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RESUMO

Para esta dissertagdo, tenho como objetivo propor um didlogo entre narrativas e
epistemologias distintas. Por meio de uma metéafora de costuras de tapetes de retalhos, trago
os resultados de uma pesquisa desenvolvida com a Comunidade de Sdo Braz do Piaui,
municipio do Sudeste e Sudoeste do estado do Piaui, no ambito do Programa de Pos-
graduacdo em Arqueologia-PPArque/UNIVASEF. Neste trabalho, busco refletir criticamente
sobre seus patrimOnios arqueologicos, considerando sua inser¢do no presente e suas
possibilidades de associacdo. A construgdo do conceito de “conhecimento” ¢ o meu ponto de
partida para uma reflexdo tedrica. Chamo atengdo para os estigmas colonialistas que
compdem os discursos autorizados sobre o patriménio. Como possiblidade de critica a norma,
lanco mao do pensamento “decolonial”, postura espistemologica, tedrica e politica formulada
a partir da América Latina. Alinhada a estas provocagdes, proponho um estudo de
Arqueologia Publica atenta para as diferentes epistemologias que permeiam as narrativas
sobre as coisas arqueologicas de Sdo Braz do Piaui. Nesses termos, a realizagdo desta
pesquisa teve como pilar a memoria individual e coletiva das moradoras e moradores da
comunidade, registradas em momentos de trocas de experiéncias, observacdes e conversas.
Desse modo, realizei Auto-etnografia Arqueoldgica, alinhada as premissas da Pesquisa-acao e
Museologia Social, onde a minha histéria de vida se entrelaga as histérias das (os) minhas
colaboradoras e colaboradores. Assim, a arqueologia aqui ¢ entendida como uma forma de ver
e interpretar o mundo, um lugar de conflitos e de compartilhamento de saberes, sendo
expressao diferentes interesses.

Palavras-chave: Conhecimento; Arqueologia Publica decolonial, Auto-etnografia

Arqueolodgica. Sao Braz do Piaui.



ABSTRACT

For this dissertation, I aim to propose a dialogue between different narratives and
epistemologies. Through a metaphor of patchwork carpet seams, I bring the results of a
research developed with the Community of S0 Braz do Piaui, a municipality in the Southeast
and Southwest of the state of Piaui, within the scope of the Postgraduate Program in
Archaeology-PParque /UNIVASF. In this work, I seek to critically reflect on its
archaeological heritage, considering its insertion in the present and its association
possibilities. The construction of the concept of “knowledge” is my starting point for
theoretical reflection. I draw attention to the colonialist stigmas that make up authoritative
discourses about heritage. As a possibility of criticizing the norm, I resort to “decolonial”
thinking, an epistemological, theoretical and political posture formulated from Latin America.
In line with these provocations, I propose a study of Public Archeology paying attention to the
different epistemologies that permeate the narratives about the archaeological things of Sao
Braz do Piaui. In these terms, this research was based on the individual and collective
memory of community residents, recorded in moments of exchange of experiences,
observations and conversations. In this way, I carried out Archaeological Auto-ethnography,
in line with the premises of Action Research and Social Museology, where my life story is
intertwined with the stories of my collaborators and collaborators. Thus, archeology here is
understood as a way of seeing and interpreting the world, a place of conflicts and knowledge
sharing, expressing different interests.

Keywords: Knowledge; Public Decolonial Archeology; Archaeological Auto-ethnography.

Sdo Braz do Piaui.
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CARTA DE ABERTURA (INTRODUCAO)

Lagoa Grande, Sao Braz do Piaui, dezembro de 2021

Querida pessoa leitora,

Esta carta ¢ um convite para vislumbrar o meu ateli€é de costuras arqueologicas,
organizado no trabalho que acompanha estes escritos. Gostaria que vocé imaginasse um lugar
simples, uma sala cheia de retalhos de diversas cores e tecidos espalhados pelo chido, uma
bagung¢a na qual eu me organizo quando consigo me conectar com outras pessoas ¢ historias.
Essa imagem ¢ uma boa metafora para contar para vocé a respeito do meu processo de
pesquisa, dos encontros que estabeleci e das coisas que tenho refletido nos ltimos tempos.
Inspirada em autoras como Grada Kilomba (2019) e Concei¢ao Evaristo (2009), me senti um
pouco mais livre para realizar uma escrita criativa, elaborando escrevivéncias que ilustram o
lugar de onde venho. Pensando nisso, escolhi intuitivamente uma pega que marca o trabalho

das mulheres da minha familia: os tapetes de retalhos, na foto que te mostro abaixo (Figura

1.

Figura 1: Tapete de Retalho

Fonte: Acervo da autora (2021)
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Como o proprio nome ja diz, ¢ um tapete confeccionado com retalhos de tecidos
diferentes, que sdo dobrados em formas geométricas. Veja s6: um Unico tapete ¢ capaz de
contar muitas historias, pautadas nos retalhos das sobras de outros tecidos, que viraram roupas
diferentes. Essa analogia para ilustrar os movimentos que realizei no trabalho que se segue
surgiu em um momento em que eu observava minha mae dobrando e costurando os tecidos
cuidadosamente, a0 mesmo tempo em que eu estava escrevendo esta dissertacdo. Percebi que
tinha algo de comum nos nossos movimentos, pois, uma vez que ela coletava os retalhos para
produzir um tapete, eu escolhia citagdes dos meus referenciais teoricos-metodologicos e
passagens dos meus colaboradores para construir os capitulos sobre as vivéncias de
arqueologias decoloniais em Sdo Braz do Piaui. No entanto, antes de apresentar as minhas
confecgdes, trangados, costuras e bordados, sinto necessidade de me apresentar e falar sobre o
lugar de onde eu venho. Quem sabe assim consigo quebrar o gelo desta nossa primeira
conversa?!

Eu sou de Sao Braz do Piaui, um municipio do Sudeste/ Sudoeste do Piaui. Localizada
entre os Parques Nacionais Serra da Capivara e da Serra das Confusdes, minha cidade esta
dentro da area de preservagdo ambiental denominada como Corredor Ecologico'. Possui uma
area de 55,76 km? e cerca de 4.444 habitantes. Nesse lugar, sdo frequentes os achados de
coisas arqueologicas, como, por exemplo: urnas funerarias, machadinhas polidas, fragmentos
de cerdmica no centro da cidade e ainda, registros de fogueiras e pinturas rupestres nas Serras
da Lagoa de Cima e do Sucumbido. Os moradores contam varias historias a respeito dessas
coisas, sendo muito comum relaciona-las aos indigenas e cabocos* da regido. O lugar de onde
eu escrevo agora se chama Lagoa Grande, um povoado localizado na zona rural do municipio
e onde meus pais moram atualmente.

Como estd o clima por ai? Aqui na caatinga estamos no periodo chuvoso ha mais de
um més. As épocas das chuvas representam para a regido Sudeste ¢ Sudoeste do Piaui e,
especificamente, para Sdo Braz do Piaui, periodos de expectativas. E quando os produtores
rurais plantam milho, feijdo e outros alimentos para o proprio sustento, tratam dos animais e
interagem com os comércios locais. E 0o momento de preparagdo da terra e manutengdo das

cercas e das rogas. A medida que os primeiros pingos de chuva vao caindo, as matas vao

1 «Art. 2° Fica criado um corredor ecolégico conectando o Parque Nacional da Serra da Capivara e o Parque
Nacional da Serra das Confusdes, com o fim de assegurar a conservagao e o uso sustentavel dos recursos naturais
da area do corredor e a efetiva conservacdo da diversidade bioldgica das unidades de conservagdo componentes
do Mosaico”. Disponivel em: https:/www.icmbio.gov.br/portal/images/stories/mosaicos/portaria-capivara.pdf.
Acesso em novembro de 2021.

2 Variagio regional do termo “caboclo”, conforme registrado junto a comunidade de S3o Braz do Piaui.
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ficando verdes e o clima, imido, assim transformando a paisagem. Quando passa essa €época,
¢ da natureza da caatinga murchar e secar. Os meses de julho e agosto anunciam as mudangas
na cor das folhas, exibindo um degradé amarelo-cinza, que vai ficando cada vez mais
acinzentado com o passar do tempo. O quadro perdura até chegar o tempo da seca e do calor,
chamado aqui no Piaui de “B-R-O-br¢”, sigla que representa os meses mais quentes do ano:
setembro, outubro, novembro e dezembro, quando as chuvas voltam a cair. Viver na caatinga
e, especificamente do que se produz nela, ¢ um constante adaptar-se. A caatinga, com todas as
suas fases e mudangas, representa o tempo ciclico em que as coisas nascem € morrem para
nascerem novamente.

Inspirada pelas transformacdes da caatinga, enquanto escrevo essa carta para vocg,
observo meu pai, Silvestre da Silva Macédo, no plantio de milho e feijdo na roga ao lado de
nossa casa. Sempre que posso, vou dar uma olhada no que ele esta fazendo. Sinto que isso me
ajuda a pensar em associacdes entre a escrita € o meio no qual eu estou inserida. Em um
desses passeios pelas rogas, percebi que nas areas reservadas para o plantio e também nos
caminhos de lagoa proxima a nossa residéncia (Figuras 2 e 3) emergem também coisas
arqueolodgicas da terra remexida pelo arado e pela movimentagdo do sedimento causado pelas
aguas das chuvas, como fragmentos de ceramica (Figuras 4, 5, 6 e 7) ¢ pecas liticas (Figuras
8 ¢ 9). Quando vi, logo fotografei, ja imaginando em te mostrar nesse espacgo. Acredito que na
vida de quem mora por aqui, esse periodo € o mais importante para as familias, pois demanda
a preparacio da terra e a organizagdo com o manejo. E dentro do trabalho com a terra que as

coisas arqueologicas aparecem e fazem parte da paisagem e da vida no presente.

Figuras 2 e 3: Areas de plantio de milho e feijao do meu pai e caminho da lagoa

Fonte: Acervo da autora (2021)
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Figuras 4, 5, 6 e 7 : Fragmentos cerdmicos

Fonte: Acervo da autora (2021)

Figuras 8 e 9: Machadinha polidas
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Fonte: Acervo da autora (2021)

Para mim, ver essas coisas acontecerem em tempo real ¢ magico. Me surpreendo todas
as vezes que as coisas arqueoldgicas saltam para as nossas vidas e relacionam-se com
diferentes temporalidades e sentidos. Foi nesse cenario de surpresas e descobertas que me
envolvi com a Arqueologia.

E dificil estabelecer a origem de movimentos e processos, mas nem tenho essa
pretensdo nessa carta. Quero te contar sobre algumas vivéncias que permanecem em minha
memoria, que atravessaram a minha trajetoria de vida, refletindo-se em muitos dos caminhos
e escolhas tedricas e metodoldgicas que fundamentaram a dissertacio que encaminho.
Lembro do ano de 2004, quando meus pais se mudaram da Lagoa Grande para o centro de
Sdo Braz do Piaui, para trabalharem em uma padaria da familia. Estivemos 14 por 8 anos
seguidos. Na época eu tinha 12 anos de idade e guardo as lembrangas dos diferentes lugares
da cidade em que moramos, pois a padaria passava por reformas quase todos os anos,
exigindo o nosso deslocamento. Em uma das casas que ficamos por mais tempo, Dona Divina
e seus filhos Humberto Cardoso e Eliana Cardoso foram nossos vizinhos, com os quais eu
estabeleci lagos familiares. O quintal da casa deles fazia divisa com o quintal da minha casa e
eu adorava passar as tardes brincando debaixo do pé goiaba com as netas da Dona Divina e
suas vizinhas. O cendrio e o aconchego que eu sentia me lembravam da casa da minha avo6 na
Lagoa Grande.

Salvos os momentos na escola e as brincadeiras e conversas com amigos e vizinhos, 0s
meus dias eram sempre muito parecidos: tinhamos uma rotina de trabalho que comegava pela
manha e s6 terminava a noite. Nos revezdvamos entre fazer salgados, paes, realizar a limpeza
e atender as pessoas. A tarefa que eu mais executava era o atendimento aos clientes. Gostava
de ficar ali na frente observando o movimento das ruas e conversando com as pessoas que
apareciam. Foram nessas oportunidades em que eu conheci muitas pessoas de Sao Braz do
Piaui, ainda que “s6 de vista”, e que muitos rostos se tornaram familiares nos tempos em que
morei ali no centro.

A Arqueologia misturou-se com essas memorias a partir de 2010, por intermédio da
minha irmad Iunny Macédo, que ingressou no curso de Arqueologia e Preservagdo da
UNIVASF naquele mesmo ano. Nessa fase, a Arqueologia ainda era um nome estranho para
mim e até mesmo dificil de entender o seu significado. Mesmo assim, me empolgava sempre
que minha irma falava sobre o que uma arqueodloga poderia fazer. Certa vez, ela me disse que

equipes de arqueologos ja tinham vindo em S3ao Braz do Piaui para realizar escavacdes de
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urnas funerarias na Praga José Gregorio, em frente a padaria. O nome “urnas funerarias” por
si sO parecia mais estranho do que a propria Arqueologia. Mais estranho ainda foi a
explicag¢do que ela me deu, de que urnas funerarias eram potes de barro com um morto dentro.
Eu sempre me surpreendia com as novas informagdes que minha irma trazia da universidade
para casa e, dessa forma, as coisas comecaram a fazer um certo sentido, estimulando a minha
curiosidade e o meu interesse em torno desses assuntos.

Antes dessas conversas, as coisas arqueoldgicas ja tinham se apresentado em minha
vida de outras formas, sem ser nomeadas de Arqueologia ou de “urnas funerarias”. Lembrei-
me de uma vez em que eu estava saindo da escola com meus colegas e nos deparamos com
uma barraca montada no meio da praga. Tinha muitas pessoas ao redor de um buraco, em
meio as reformas que aconteciam no lugar. Movida pela curiosidade que se instalara na
cidade, tentei chegar perto para ver do que se tratava. Nao consegui ver nada, mas me chamou
atencdo um trip¢é montado préoximo ao local. Ouvi dos meus colegas que aquilo era um
aparelho para detectar ouro. Me animei ao imaginar a possibilidade, mas ndo tive tempo para
conferir, pois logo retornei para a padaria, afinal, minha familia me esperava para ajudar no
trabalho. Ainda que eu ndo soubesse naquela época que o movimento nas ruas da cidade era
por conta do achado de uma urna funeraria, as ferramentas dos arquedlogos, a curiosidade ¢ as
expectativas em torno do achado, fazem parte das minhas memorias mais vivas da época em
que morei no centro de Sao Braz do Piaui.

Em 2012, minha vida e da minha familia mudaram abruptamente. Meus pais venderam
o estabelecimento e, assim, nos mudamos para o povoado Novo Bom Jesus. De 14, eu segui
para Sao Raimundo Nonato para estudar. Depois de ter uma experiéncia de um ano com o
curso de licenciatura em Historia na Universidade Estadual do Piaui-UESPI, optei por me
aventurar no curso de Arqueologia e Preservacdo Patrimonial da UNIVASF, o mesmo da
minha irma e com o qual eu sentia que possuia alguns assuntos pendentes. A partir daqui eu
comecei a refletir mais profundamente sobre as coisas arqueologicas de Sao Braz do Piaui,
por meio de projetos do Laboratorio de Preservacdo Patrimonial da Univasf, que culminaram
em Inicia¢dao Cientifica (2017-2019), Trabalho de Conclusdao de Curso (2019) e, atualmente,
este mestrado (2019-2021). Nesse mergulho, me interessei em problematizar a inser¢do dos
materiais arqueoldgicos no presente, buscando entender as relagdes que sao estabelecidas com
os moradores.

Nessas investidas pude entender melhor as relacdes da minha cidade com o processo

de institucionaliza¢do da Arqueologia na regido, quando os materiais que despontavam nas
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paisagens do presente passaram a chamar a aten¢do de arquedlogas. Permita-me explicar
melhor: de modo geral, com os estudos, observei que a regido de Sao Braz do Piaui fez parte
das pesquisas conduzidas pela Missdo Francesa, vinculada a criacdo do Parque Nacional Serra
da Capivara, no inicio da década de 1970. Na época, a noticia da presenca de arquedlogas na
regido instigou a curiosidade da populacao, levando-os a buscar o auxilio das pesquisadoras
para verificar os achados de urnas funerdrias que aconteciam em suas residéncias. Foi a partir
dessa provocacdo que, em 1974, a pesquisadora Silvia Maranca (1974) realizou escavacdes de
urnas funerarias na rua principal de Sdo Braz do Piaui, que, nessa época, ainda estava na
condi¢do administrativa de povoado de Sao Raimundo Nonato.

As noticias de evidéncias de urnas funerdrias aumentaram conforme o crescimento do
povoado que, com a emancipagdo, se tornou o centro da cidade. O surgimento frequente de
achados, relatados a medida que o povoamento se adensava, fez com que a area fosse
delimitada por Silvia Maranca como Sitio Sdo Braz, registrado desse modo junto ao Instituto
do Patrim6nio Histérico e Artistico Nacional - IPHAN. Em pesquisas posteriores, os
especialistas efetuaram o registro de pinturas rupestres, registros de fogueiras e material litico
e ceramico em sitios do tipo abrigo sob-rochas, localizados nas Serras da Lagoa de Cima e
Sucumbido. As datagdes para esses registros giram em torno de 10.000 anos para os sitios
abrigo sob-rocha e entre 800 e 500 anos para as urnas funerarias (MARTIN, 2008; GUIDON
ET AL, 2007).

Por outro lado, como te contei no inicio desta carta, esses mesmos materiais se ligam a
outras historias e fluxos de vida, ndo situados em um passado tdo remoto, mas catalisando
distanciamentos e possibilidades de aproximac¢do no presente: falam dos achados que
aconteciam nas pracas, dos materiais que brotam da terra na época dos plantios e que, as
vezes, sdo ignorados ou incorporados a esta atividade, da curiosidade e encanto que tem
inspirado os jovens de Sao Braz do Piaui a buscarem a Arqueologia como formac¢do. Como
vocé percebera nos capitulos que acompanham essa carta, caminhar por essa dire¢do me
direcionou para pensar sobre conhecimento, buscando entender porque alguns saberes e
temporalidades se tornam prioritarias sobre as demais. Sinto que queria entender porque as
experiéncias da minha comunidade ndo figuravam com relevancia na hora de falar sobre a
regido. O fato de morarmos em cima de um sitio arqueoldgico quase sempre era sinonimo de
risco e perigo, mas raramente de novas possibilidades de relacdes.

Acho que sintetizei aqui elementos suficientes para te contar a respeito das questdes

que me moveram para realizar uma pesquisa de mestrado. S2o perguntas que atravessam as
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experiéncias € o contexto que apresentei até¢ agora. Para além da arqueologia exercida pelos
pesquisadores, como acontecem os engajamentos com as coisas arqueoldgicas que insistem
em aparecer nas paisagens do cotidiano? Como arqueodlogos, comunidades e coisas
arqueoldgicas se relacionam ou se afastam em Sao Braz do Piaui? Como produzem memodrias,
versoes de historias e sentidos para a materialidade? Certamente, ndo tenho a pretensao de
esgotar todas as questdes nesta pesquisa, mas almejo indicar os tensionamentos que
estimularam minhas incursdes.

Para responder a esses questionamentos, organizei os objetivos da pesquisa, que
passaram por diversas modificacdes ao longo de todo este processo. Conforme vocé lera nas
paginas a seguir, meu objetivo principal foi desenvolver uma proposta de Arqueologia
Publica, aberta para refletir a respeito dos conhecimentos que se articulam em torno das coisas
arqueoldgicas, considerando a sua inser¢do no presente e suas conexdes com memorias e
experiéncias. No tocante aos meus objetivos especificos, me apoiei em quatro frentes: 1)
Aprofundar os estudos no campo da teoria decolonial, percebendo suas potencialidades em
redimensionar as defini¢des vigentes de Arqueologia; 2) Efetuar a contextualizagdo historica
de Sdo Braz do Piaui, incluindo a institucionalizagdo da Arqueologia na regido, no intuito de
problematizar os discursos produzidos; 3) Compartilhar experi€ncias € memorias junto com
os moradores de Sao Braz do Piaui, visando perceber as narrativas e praticas com as quais as
coisas arqueoldgicas se associam; 4) Comprometer-se politicamente e afetivamente com o
contexto estudado, priorizando a avaliagdo e a comunicac¢do de questdes coletivas emergentes
ao longo do trabalho.

Dessa forma, para alcancar os meus objetivos, busquei costurar as provocacdes do
meu contexto em trés Atos (KILOMBA, 2019). Voceé podera 1é-los em breve, mas gostaria de
j& instigar a sua curiosidade e mostrar como eles efetivamente se encaixam. No Ato I,
CORTE E COSTURA: ESCOLHENDO RETALHOS EPISTEMOLOGICOS PARA
CONFECCIONAR TAPETES TEORICOS E METODOLOGICOS, proponho a discussio
sobre Conhecimentos, Patrimonios e Colonialidade, que se constitui no primeiro capitulo
desta peca. Nele fago uma reflexdo sobre “como conhecemos o que conhecemos”, ou seja, 0s
efeitos dos conceitos da Modernidade e os problemas da consolidacdo de um conhecimento
unico, assim considerando a inven¢ao dos patriménios € os discursos autorizados sobre os
mesmos. Frente a este cendrio, proponho possibilidades de critica & norma utilizando das
provocagdes dos movimentos pos-coloniais e decoloniais para discutir sobre violéncias

epistémicas.
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Dentro do campo da Arqueologia especificamente, escolho desenvolver essas
provocagdes dentro segundo capitulo denominado como Arqueologias Publicas e
Patrimonios: Trancando redes de Conhecimentos, trazendo as colocagdes Latino-
Americanas para incrementar as problematizagdes. Nesse percurso, evidencio a construgdo da
memoria a partir dos afetos relacionados as coisas arqueologicas e as multiplas arqueologias
que se constituem em Sao Braz do Piaui.

Para amarrar todas as discussdes tedricas e metodoldgicas que trago neste ato, no
terceiro capitulo Desatando nds e dando novos pontos, discorro sobre o desenvolvimento de
uma auto-etnografia arqueologica, onde eu considero as minhas experiéncias corporais e
afetivas dentro de um contexto familiar. Busquei também ilustrar sobre os meus transitos por
diferentes espacos da comunidade por meio da pesquisa-a¢do, assim como também criar
espacos de comunicagao e trocas, fundamentados na Museologia Social.

O Ato II traz uma carga sentimental mais densa, pois ¢ aqui onde eu me debruco sobre
os contextos histdricos coloniais do Piaui, especificamente para a regido Sudeste-Sudoeste do
estado. Denominado como VERMELHO SANGUE: OS RASGOS DE RESISTENCIA NOS
TECIDOS DA COLONIALIDADE, o ato ¢ o momento para Descosturar os sertdes e
(re)conhecer memorias silenciadas, que constitui no quarto capitulo deste trabalho. Nessa
oportunidade, discorro sobre os passados coloniais e a repercussao de discursos de exterminio
de populagdes indigenas e invisibilidade negra na formagdo da sociedade piauiense. E o
momento em que me direciono para a historia de Sao Braz do Piaui, transitando também pelo
contexto de institucionalizagdo da Arqueologia na regido.

O Ato III, BORDADOS DE MEMORIAS AFETIVAS E RESISTENTES, comporta
as minhas experiéncias com pesquisa na comunidade desde 2017, em que busquei expressar
os fluxos das coisas arqueologicas e as narrativas que eu encontrei nesses caminhos. No
quinto capitulo, Costurando retalhos afetivos, apresento como eu afetei e fui afetada com as
representacoes e significados que encontrei nas confluéncias (SANTOS, 2015) das coisas
arqueolodgicas, considerando os encontros e desencontros das arqueologias institucionalizadas
com as arqueologias locais nas interpretacdes dos achados. Entre significados e
representacdes ilustrados pelas memorias da comunidade, destaco os que estio relacionados
aos indigenas e cabocos como expressio de amefricanidade (GONZALEZ, 1988).

Para encerrar essa carta, devo contar que a imersdo em contextos familiares por meio
das coisas arqueoldgicas me levou a lugares que eu jamais imaginaria. Eu estava preparando

minhas confeccoes quando 1li um artigo de Patricia Hill Collins (2018), intitulado
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Epistemologias feministas negras, no qual a autora se debruga sobre metodologias de
producdo de conhecimento a partir da experiéncia. Me tocou quando a autora fez uma citacao
a Elsa Barkley Brown (1989) sobre a producdo de Quilts® por mulheres negras artesds como
uma forma de expressao individual e coletiva. Conforme Collins (2018, p. 156), “as mulheres
negras artesds costuram cores e padroes marcantes lado a lado, tomando as diferencas
individuais ndo como algo depreciativo, mas como algo que enriquece a colcha como um
todo”. Para mim, que vi os tapetes de retalhos como uma expressdo de mim mesma, encontrar
ali uma referéncia as mulheres negras me emocionou ¢ me direcionou para confrontar alguns
silenciamentos que atravessam o0s saberes e experiéncias que sao expressoes de
amefricanidades (GONZALEZ, 1988).

Desde ja, fico grata por ter chegado até aqui e desejo que as minhas confecgdes te

inspirem a pensar além do que eu consegui registrar nesta oportunidade. No mais, boa leitura!

Com carinho e expectativa,

Géssika

3 Termo inglés para designar uma técnica artesanal de origem africana, “realizada a partir do uso de pedagos de
tecidos unidos” (MENEGUCCI, 2016, p.74).
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ATO1

CORTE E COSTURA: ESCOLHENDO RETALHOS EPISTEMOLOGICOS PARA
CONFECCIONAR TAPETES TEORICOS E METODOLOGICOS

Cheguei a teoria porque estava machucada —

a dor dentro de mim era tdo intensa que eu ndo
conseguiria continuar vivendo. Cheguei a teoria
desesperada, querendo compreender — aprender o
que estava acontecendo ao redor e dentro de mim.
Mais importante, queria fazer a dor ir embora. Vi na
teoria, na época, um local de cura.

Ensinando a transgredir — bell hooks®

(...) Sim, eu trago o fogo,
0 outro,

aquele que me faz,

e que molda a dura pena
de minha escrita.

é este o fogo,

0 meu, o que me arde

e cunha a minha face

na letra desenho

do auto-retrato meu.

Do fogo que em mim arde — Concei¢do Evaristo

* O nome “bell hooks” é uma homenagem a bisavo da escritora. A escrita em letras mintisculas é uma escolha
epistemologica da autora, que tinha o desejo de destacar o contetido de sua escrita, ndo de sua pessoa.
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1. CONHECIMENTOS, PATRIMONIOS E COLONIALIDADE

No presente capitulo tenho como objetivo construir didlogos e conexdes entre
narrativas e epistemologias diferentes. Nesse sentido, este trabalho ndo se constitui dentro de
uma Unica tradi¢ao tedrica, mas sim em torno de um proposito: construir uma reflexao critica
sobre as relagdes entre as ideias elaboradas de patrimonio arqueoldgico, as praticas
arqueologicas e a sociedade. Para a construcdo desse pensamento, as autoras e autores
escolhidos para entrar na interlocu¢do aqui proposta, por vezes, extrapolam a propria
Arqueologia enquanto disciplina rigida, abarcando conhecimentos da Historia, Antropologia,
Museologia, entre outros campos. Recorro, portanto, a interdisciplinaridade para abarcar os
usos e significados do que pode ser entendido como patrimonio arqueoldgico de Sao Braz do
Piaui.

Em um primeiro momento, busco nas minhas referéncias pontos para delinear e
problematizar a construg¢do historica da ideia de um conhecimento unico. Esse € um passo
importante para a interpretacdo das narrativas das moradoras ¢ moradores de Sdo Braz do
Piaui e, especialmente, para a constru¢do de uma narrativa em primeira pessoa. Para isso, o
texto esta dividido em dois topicos, compostos por tematicas sobre formas de conhecimento e
patrimonio da modernidade; e proposi¢des das criticas decoloniais como possibilidades de

critica a norma.

1.1 CORTES INICIAIS: COMO CONHECEMOS O QUE CONHECEMOS

Para inicio de conversa, convido a pensarmos sobre o conceito de conhecimento.
Refletir sobre como os saberes a respeito de objetos, lugares, humanos e ndo-humanos sao
construidos torna-se necessario frente aos objetivos perseguidos com esse trabalho. Afinal, ao
longo desta pesquisa me deparei com diferentes formas de producdo de percepgdes a respeito
da materialidade dos sitios arqueoldgicos de Sdo Braz do Piaui. Por esse motivo, essa
discussao me ajuda a ampliar os horizontes interpretativos, situando a construgdo de
narrativas arqueoldgicas mais inclusivas como operacdo relevante para a produgdo de uma
Arqueologia multipla no tocante aos seus saberes e mais sensivel para a dimensdo da
experiéncia e dos afetos (HAMILAKIS, 2011; 2016). Ao mesmo tempo, em uma perspectiva

historica, esse posicionamento me permite situar a constru¢do de juizos de valor, que
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configuraram uma separagao entre conhecimento cientifico — visto como proximo da verdade
— e outras formas de saber, agrupadas pelo termo de conhecimento tradicional/popular.

Na lingua portuguesa, a palavra conhecimento tem origem do latim, da palavra
cognoscere, que significa ato de perceber ou conhecer por meio da razdo e/ou experiéncia
(SILVA, 2017). Dentro do campo da filosofia, as diferentes cosmovisdes sdao investigadas
pela epistemologia, que estdo relacionadas justamente com a produgdo de conhecimento. O
empreendimento se conecta com as formas pelas quais concebemos o mundo e produzimos
saberes sobre ele. Essas diferentes maneiras de perceber a realidade configuram a ideia de
ontologia. Segundo Oliver Harris e John Robb (2012, p. 668), trata-se de “um conjunto
fundamental de entendimentos sobre como o mundo é”°, envolvendo pontos de vista de
diferentes seres, contextos e particularidades (ALBERTI, 2016). Assim, existem muitos
mundos, dependendo do ponto de vista que buscamos apreender, que se expressam € S3ao
acessados de diferentes maneiras.

Em uma breve defini¢do critica sobre o assunto, Patricia Hill Collins (2018, p. 140)
argumenta que a epistemologia “investiga padrdes utilizados para avaliar o conhecimento ou
o porqué de considerarmos algo como verdadeiro”. Sem a pretensdo de ser uma analise
despolitizada, ela se debruga sobre as formas como as relagdes de poder determinam o que €
passivel de confianga € o que ndo ¢. Por seu turno, Silva Rivera Cusicanqui (2018) entende a
epistemologia como ética, um conhecimento corporal e subjetivo, uma autoconstrugdo através
do didlogo e conexdo com a ancestralidade. Essa perspectiva, como indica Eduardo David de
Oliveira, aproxima-se de algumas cosmovisdes africanas, que definem a filosofia ancestral
enquanto experiéncia cultural e ética, “um territorio sobre qual se dao trocas de experiéncias:
signicas, materiais, linguisticas, etc.” (OLIVEIRA, 2007, p. 257).

Essa visdo de epistemologia, pautada em ideias como experiéncia, ancestralidade e
diversidade de mundos e saberes, pode encontrar consonancia com algumas formas de
operacionalizar a Arqueologia, com as quais busco dialogar. Refiro-me, particularmente, a
abordagem defendida por Mariana Petry Cabral (2014), em seu trabalho com o povo Wajapi
da Amazdnia. A autora entende a propria Arqueologia como uma forma de produzir
conhecimento sobre o mundo, podendo, por isso mesmo, ser engendrada nos vértices de
outras epistemologias e ontologias (CABRAL, 2014). De fato, pesquisas arqueoldgicas nos
mostram as varias maneiras empregadas pelas sociedades para arquitetar saberes e seus

engajamentos com o mundo, impressos por vezes em marcas materiais € memorias

5 “a fundamental set of understandings about how the world is” (HARRIS & ROBB, 2012, 668).
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distribuidas e reelaboradas pelo tempo e pelo espaco. Cada cultura, grupo ou povos
manifestam um desejo por entender o mundo por meio de multiplas epistemologias,
ressaltando que o conhecimento pode seguir por muitos caminhos. Esse ¢ o meu ponto de
partida de reflexdo. No entanto, considero que essa pluralidade dos saberes foi apagada como
uma possibilidade de vida desde a ascensdo das Ciéncias Modernas e a invengdo do que se
convencionou chamar de Modernidade, inaugurada com a Conquista das Américas

(QUIJANO, 2005).

1.1.1 Conhecimento e Modernidade

Os efeitos da Modernidade impactam diretamente no que se entende como
conhecimento. Em um sentido classico, a Modernidade pode ser entendida como um estilo,
costume de vida ou organizagdo social que emergiram na Europa a partir do século XVII.
Posteriormente, esses aspectos se tornaram relativamente mundiais em sua influéncia, no
ambito da expansdo e aprofundamento do capitalismo (FERREIRA, 2013). Contudo,
principalmente a partir da década de 1940, outros estudiosos (MEMMI, 1947, CESAIRE,
1950; FANON, 1961; SAID, 1978) tém ampliado o conceito de Modernidade para demarcar o
seu inicio com a Conquista das Américas. Entendem, dessa forma, que a Modernidade s6 foi
produzida dentro das condi¢des instauradas pela dominagdo e violéncia que caracterizaram
esse processo (QUIJANO, 2005).

Seja pelo afluxo de recursos materiais ou pela elaboracdo de imagens de
representacdo, foi nessas relacdes que a propria Europa se inventou como centro do mundo.
O sangue dos indigenas, dos africanos escravizados e dos colonos pobres foi a moeda e o
alicerce para as elucubragdes intelectuais conduzidas por membros das elites europeias. Esses
eventos historicos e sociais contribuiram para configurar a nogao de um conhecimento Unico,
mais tarde denominado de cientifico. Isto aconteceu por meio do estabelecimento de uma
epistemologia qualificada como racional, sistematica e com métodos e instrumentos
adequados para investigacdo. Conforme as formula¢des de Karl Popper, o conhecimento
cientifico distingue-se pela capacidade de produzir informagdes que podem ser refutadas ou
testadas (STRACHULSKI, 2017). A construcao dessa forma de pensar deve-se, sobretudo, a
influéncia do Empiricismo de Francis Bacon (1561-1626) e do Racionalismo de Ren¢
Descartes (1596-1650). Bacon defendeu que a obtencdo de fatos verdadeiros s6 se dava a

partir da observagdo e experimentagdo por meio de um raciocinio indutivo. Por sua vez,
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Descartes enfatizou os aspectos relacionados com a razdo humana e trouxe a nogao de
separagdo entre corpo e alma, natureza e cultura. Tal pensamento encontra-se na base do que
foi consolidado como método cartesiano, o qual, baseado em conceitos matematicos, tem
como principios a evidéncia, a analise, a ordem e a enumeragao.

A partir do século XV, esses métodos passaram a ser amplamente utilizados para a
constituicdo das Ciéncias Naturais, sendo estabelecidos como pardmetro para entender
objetivamente o mundo (THOMAS, 2004). A figura do cientista, nesse interim, constituiu-se
como uma pintura neutra e separada do seu meio social em busca de um conhecimento “puro”
e desvinculado de emogdes e assim foi tracada a divisdo entre humanos e natureza, que
implica na eliminagdo do individuo e da subjetividade (STENGERS, 2002). A vista disso,
uma imensa quantidade de formas de conhecer foi resumida a uma simples acumulagdo
desarticulada e pouco significativa para as bases cientificas, pois ndo poderiam ser
comprovadas, testadas ou encaixadas nos moldes ocidentais (STRACHULSKI, 2017).

Este periodo — demarcado entre os séculos XVII e XVIII — ¢ conhecido como “Grande
Racionalismo Classico” e marcado por mudangas intelectuais. A Filosofia moderna se
caracteriza pela reflexdo, isto €, pela volta do pensamento sobre si mesmo para conhecer a sua
propria capacidade de conhecer. De meados do século XVIII ao século XIX, foi inaugurado o
que ficou conhecido como “Século das Luzes” ou “Iluminismo”. Nessa fase, a razao ainda era
o foco, pois acreditava-se que, por meio dela, o “homem” poderia conquistar a liberdade e a
felicidade social e politica. O pensamento iluminista foi o propulsor das ideias da Revolugao
Francesa (1789-1799), que se constituiu de movimentos revoluciondrios responsaveis pelo
fim do Regime Absolutista no pais (CHAUI, 2000; FONSECA, 2005).

Na conjuntura, a visdo de mundo ocidental estabeleceu o cenario de sustentacdo da
Ciéncia, sendo vendida na Era das Luzes como promessa de um futuro liberal e racional.
Nessa perspectiva, a exploragdo de populagdes colonizadas fixadas nas Américas, Africa e
Asia ou era escondida ou precisou ser justificada cientificamente, com o intuito de buscar na
verdade da Ciéncia a ordem natural para as desigualdades produzidas pelo processo colonial.
Nesse contexto, o mundo ocidental passou a ser supervalorizado como ideal de civilizagao.
Como efeito da Modernidade, recebeu a alcunha de “universal desejavel”. Desse modo ficou
ainda mais facil sufocar tudo que nao se encaixava em conhecimento cientifico em uma outra
caixa, com a etiqueta de “conhecimento tradicional”, que sdo operados a partir de

aproximagdes com a natureza ¢ denominados como “folclore”, “bruxaria”, “macumba”,
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“supersti¢do”, entre outros esteredtipos®. Nessa classificacio, estdo incluidas todas as bases de
saberes pautadas nos campos das emocdes, experiéncias e sentidos, que fazem referéncia as
populacdes impactadas pelo projeto colonial europeu (CUNHA, 2007).

Conceitualmente, os saberes ditos tradicionais sdo definidos como aqueles que
possuem eixos nas relagdes cotidianas e sao fundamentados na experiéncia. Acredita-se que €
por meio dessa experiéncia que ensinamos e aprendemos uns com os outros. Esses
conhecimentos sdo transmitidos de geracdo a geragdo, com forte apelo para a oralidade e
memoria, sendo responsavel por promover a interagdo humana e social de modo dindmico
(STRACHULSKI, 2017). Nesse ambito, a hegemonia de um unico tipo de saber ¢ expressa
até mesmo na linguagem comum. Como assinala a antropdloga Manoela Carneiro da Cunha
(2007, p. 303), o termo “ciéncia” ndo ¢ marcado, isto ¢, quando se diz ‘ciéncia’, ‘ciéncia’ tour
curt, estd se falando de ciéncia ocidental; para falar de ‘ciéncia tradicional’, é necessario
acrescentar o adjetivo”. Prosseguindo na fala da autora, ¢ notério saber que os conhecimentos
tradicionais sdo tdo diversos quanto a existéncia de povos, grupos sociais € seres, com
diferentes ontologias que fundamentam uma pluralidade de saberes.

A dogmatizacdo de outras epistemologias e a elitizacdo da ciéncia moderna ocidental,
fundamentada em preceitos e condi¢des particulares, refor¢aram preconceitos € ignoraram os
saberes classificados como tradicionais, espacial e temporalmente localizados. Por
consequéncia, os saberes de populacdes indigenas, negros, pobres, mulheres, LGBTQIA+K —
ou seja, todos os corpos diferentes do ideal universal — tornaram-se invisiveis e foram
tomados como ndo legitimos. O sistema dominante desenvolveu projetos de apagamento,
silenciando as realidades que estes principios representam. Vandana Shiva (2003) chamou de
“monocultura mental” as estratégias de dominagdo epistémica, uma producdo Unica que leva a
substitui¢do e destrui¢ao da diversidade local (STRACHULSKI, 2017).

Cumpre lembrar que grande parte dessa producdo ¢ alimentada pelo capital
econdmico, o qual estimula o crescimento econdémico a favor da hegemonia da ciéncia
(SANTOS, 2008). Particularmente, me chama a aten¢do que, por mais que se apresente uma
proposicao de “Ciéncia” como neutra, ela ¢ claramente machista, branca, europeia, crista,
patriarcal e elitista, para citar alguns adjetivos, de modo que, quando mulheres sdo inseridas
no campo, como assinala Ingrid Adrielle Santana (2019), estas sdo configuradas em

proposi¢cdes bindrias, ou seja, em uma constru¢do de um oposto ideal do padrdo normativo.

® Nessa conjuntura, é importante mencionar que a institucionalizagdo da Antropologia e, especialmente, o
evolucionismo cultural, foram ferramentas importantes no processo de separagdo de conhecimentos “cientificos”
e “tradicionais”. Visto que temos o desenvolvimento de uma "ciéncia" que busca entender e classificar os
comportamentos e padroes humanos, tendo como base os modelos ocidentais (STRACHULSKI, 2017).



34

Sao “mulheres também brancas, heteronormativas e com poder aquisitivo, geralmente filhas,
esposas ou até maes do ‘cientista’” (SANTANA, 2019, p. 39).

E importante destacar que a Modernidade possui um carater multidimensional e é
configurada por trés instituicdes, quais sejam, Estados-nacdo, capitalismo e
desenvolvimentismo. A formulagdo destas institui¢des pressupde a separacdao do tempo e do
espaco e, consequentemente, a sua padronizagdo. ‘“Modernizar”, em seu sentido de acao,
significa desarticular sistemas sociais e reordenar relagdes humanas para aquilo que se
acredita ser universal. Nesse sentido, elabora-se uma légica de desencaixe ou, de acordo com
Anthony Giddens (1991, p. 29), um “deslocamento das relagdes sociais de contextos locais de
interagdo e a sua reestruturagdo através de extensodes indefinidas de tempo-espaco”. Em outras
palavras, para que a Modernidade pudesse constituir-se como tal, criou-se a ideia de tradicao,
aqui entendida como “uma maneira de lidar com o tempo e o espaco, que insere qualquer
atividade ou experiéncia particular dentro da continuidade do passado, presente e futuro,
sendo estes por sua vez estruturados por praticas sociais recorrentes’ (/bidem, p.38).

A légica na Modernidade se fundamenta, em parte, nas tentativas de superacdo dessa
ruptura, na medida em que os Estados reivindicam para si o poder de consagrar determinadas
tradi¢des como legitimas. Para isso, conta-se com a Ciéncia Moderna, a qual desempenhou
um papel fundamental na reproducao de sistemas de desarticulacdo de saberes e constitui¢ao
dos Estados modernos (FERREIRA, 2013). Assim, os Estados-nagdes sdo definidos como
organizagdo politica que mantém o monopolio administrativo sobre um territorio delimitado.
Constituem-se como uma unidade composta por trés elementos: o territdrio, a nacdo e o
governo. Por territorio, nessa conjuntura, entende-se o limite fisico do Estado-Nagao, espago
delimitado por fronteiras politicas, que posteriormente, incorporou aspectos culturais (DIAZ-
ANDREU, 2007). A nagdo tem o propodsito de construir lagos coletivos, estimulada pela
invencdo da ideia de comunidades imaginadas, conforme defendido por Benedict Anderson
(2008), que ¢ o reconhecimento de lagos em comum entre pessoas que nao se conhecem face
a face. Nessa realidade, o poder ¢ exercido pelo “Governo”, entidade que tem o monopo6lio da
violéncia e, também, de producgdo de verdades, por meio de suas institui¢des. Logo, a partir da
configuracdo nacionalista, o conhecimento passou a ser um privilégio exercido também

dentro do Estado, um lugar onde a “verdade” ¢ produzida e consagrada.
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1.1.2 A Invencao de Patrimonios

Nessa conjuntura, para que exista uma conexdo entre a comunidade imaginada do
Estado-nagdo, ¢ necessario que haja uma histéria comum, um passado a ser glorificado, com
simbolos que despertam nas pessoas um sentimento de unido. Nao ¢ surpreendente constatar
que a ciéncia atua como importante aliada na construcdo de uma soberania simbolica,
chancelando discursos oficiais que promovem o sentimento de nacionalidade. Nesse ambito,
cabe destacar que selecdo e exclusao sdo determinantes na invengdo dessa coletividade
(GONCALVES, 1996; FONSECA, 2005). A necessidade de definir o nacional se faz
justamente no confronto com tudo o que ndo mereceria esse rotulo: corpos e populagdes
indesejaveis, mas também as suas formas de produzir conhecimento e entender o mundo.

Nao ¢ por acaso que, juntamente com a formagao dos Estados nacionais € com a
consolidacdo das ciéncias modernas surge a Arqueologia como disciplina (DIAZ-ANDREU,
2007). Simultaneamente, ¢ inventada também a categoria “patrimonio histdérico”, na transi¢cao
do século XVIII para o XIX, como consequéncia da necessidade de constituir evidéncias
concretas capazes de provar a existéncia da nacdo no mundo objetivo, sistematizada na ideia
de “memoria nacional” (GONCALVES, 1996; 2009; FONSECA, 2005). Em sua origem, o
termo patriménio ¢ associado as estruturas familiares, economicas e juridicas de uma
sociedade estavel, enraizada no espago e tempo. Nesse sentido, patrimonio é algo para ser
usufruido, aprendido e transmitido de geragdao em geracao, constituindo-se em simbolos de
um passado comum (CHOAY, 2006). O conceito ressalta a ideia de materialidade e de
importancia coletiva, justificando o foco na preservacdo de um conjunto selecionado de
referéncias para o futuro’. Conforme Regina Abreu (2015, p. 67) destaca, “na formagio das
nacdes modernas, a no¢cdo de patrimdnio associou-se a ideia de bem coletivo e publico
expressando um tipo de sociedade como coletivo de individuos”. Nesse contexto, genético,
natural e historico sdo alguns adjetivos utilizados para definir o conceito de patrimonio desde

a sua invengao, que, como percebemos, também ¢ localizado historicamente.

7 De fato, a pratica de preservagdo dos patrimoOnios tem origem nesse processo de constituigdo dos Estados
Nacionais, tendo a Revolugdo Francesa como precursora na consolidagdo de formas sistematicas de protecao nos
fins do século XVIII. Demonstrando relagdo entre poder, conhecimento e patrimonios, surgiu a intengdo de
preservar os bens que vinham sendo destruidos até entdo por fazerem referéncia a uma logica do Antigo Regime.
Para sua utilizacdo, foi necessario conferir novos usos e produzir historias para que esses bens figurassem como
propriedade legitima da nagdo (CHOAY, 2006).
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Nesse contexto, no século XIX, os patrimonios se constituem dentro das elites
europeias reproduzindo os discursos de colonizadores e utilizando a ldgica paternalista para
sua propagacao, ou seja, sempre tutelados pelo poder estatal e as reivindica¢des de projetos de
patrimonializacdo passam a ser incluidas nas legislagcdes nacionais e internacionais. Atrelado
a esses processos, surgem 0s museus como instituicdes estatais, no periodo que ficou
conhecido como “Era de ouro dos Museus”. Diferentes dos gabinetes de curiosidade dos
Antiqudrios, as colecdes atribuem ao objeto narrativas que legitimam os discursos de interesse
do estado (ABREU, 2015). Esse contexto pode der entendido também por meio do que Pierre
Nora (1993) denominou como “lugares de memoria”, espacos criados pelo Estado como
formas de controle e normatizagdo da memoria e dos fatos, escolhendo o que deve ser
lembrado ou esquecido. Se, por um lado, o patriménio serviu como referéncia para a
constru¢do de uma ideia de cidadania extremamente restrita, por outro, reforgou ainda mais os
projetos colonialistas de apagamento de narrativas atreladas as populagdes historicamente
silenciadas, quando o conceito foi transposto para os mundos ndo europeus. No caso do
Brasil, por exemplo, as populacdes indigenas foram vistas como em processo de
desaparecimento, assim merecendo aten¢do enquanto objeto de museu, que deveria preservar
os seus restos (WICHERS, 2010).

De toda sorte, as correntezas do século XX trouxeram rupturas com as narrativas
unificadoras. O contexto internacional foi marcado por duas guerras mundiais que
desencadearam mudancas agudas nas organizagdes sociais. Nesse cenario, sublinho a década
de 1940 por trazer discussdes conduzidas no campo da Antropologia, momento em que se
forjou uma ideia de patrimonio associado ao conceito de cultura (GONCALVES, 2009). Esse
contexto gerou o que se convencionou a chamar de “patrimonio cultural” em uma perspectiva
mais ampla, ocupando espagos em institui¢des supranacionais como a Organizacdo das
Nagodes Unidas (ONU). Em sintese, as representagdes relacionadas aos patrimonios culturais
nortearam as relagdes entre os povos. Nesse ponto, a ideia de diversidade cultural e
relativismo, em consequéncia dos conflitos da Segunda Mundial, comecou a ganhar contornos
mais solidos dentro das discussdes patrimoniais. Indubitavelmente, essas articulagdes ndo
provém somente de movimentos intelectuais, pois sdo também um resultado de reivindicagodes
de movimentos sociais de grupos que se viam dentro deste processo. Desse modo, o dominio
patrimonial deixou de ser considerado apenas como monumentos histdricos e passou a ser
patriménio cultural, social e reivindicado (LE GOFF, 1996; FERREIRA, 2006). Em uma

perspectiva critica, percebo que, se por um lado as oportunidades sdo ampliadas para que
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outras narrativas sejam enfocadas, por outro lado, sdo também discursos que ainda ndo estdao
necessariamente comprometidos com outras epistemologias e outras ontologias.

Em territorios brasileiros, as convengdes sobre o conceito de um patrimonio, enquanto
dispositivo para a constru¢do da memdria nacional, ganharam forga principalmente entre as
décadas 1920 e 1940. Essas discussdoes sao fruto do projeto de modernizagao do pais,
intensificado no regime autoritario do governo de Gettlio Vargas. O projeto teve como foco a
constru¢do de uma identidade nacional, que envolveu a ideia de patrimdnio historico e
artistico, expressa na criagdo do Servico de Patrimonio Historico e Artistico Nacional
(SPHAN), em 1936. Contudo, na realidade de um pais tdo excludente como o Brasil, os bens
patrimoniais sdo, desde o inicio das discussdes, acessados e inventados por um grupo muito
restrito. Ou seja, por profissionais intelectuais que estavam a servi¢o do Estado. Desse modo,
os patrimonios selecionados sdo reflexos da elite brasileira, ressaltando, em sua maioria, a
histéria de bandeirantes e torturadores. Na pratica, isto culminou em uma intensa valorizagao
das evidéncias da ocupacdo colonial portuguesa, em compasso com a valorizagdo do
catolicismo e suas igrejas como base formadora da nagdo (FONSECA, 2005).

As preocupagdes em torno da diversidade cultural apareceram de forma mais evidente
nos movimentos sociais e intelectuais das décadas de 1970 e 1980, no contexto de abertura
politica frente a Ditadura Civil-Militar. Essas reivindicagcdes culminaram em transformagdes
dentro do Instituto do Patrimonio Historico e Artistico Nacional (IPHAN) e nas articulagdes
politicas que resultaram na promulgacdo da Constituicdo Federal de 1988 (FONSECA, 2005).
Nesse sentido, adota-se o conceito de patrimdnio cultural, mais proximo ao conceito
antropolégico de cultura, para se referir aos bens “portadores de referéncia a identidade, a
na¢do, a memoria dos diferentes grupos formadores da sociedade brasileira” (BRASIL, 1988).
No caso do Brasil, pais marcado por um passado colonial, esse cenario ¢ uma oportunidade
para pensar as desigualdades sociais, bem como as exclusdes historicas nos processos de
producdo de patrimonios. No entanto, a simples aprovagdo de uma lei nao significa
necessariamente que a construcdo de sentidos para o termo patriménio se tornou mais
acessivel para um publico amplo (FONSECA, 2005). Como resultado, os discursos foram
divididos entre nacionais e regionais, quando, por exemplo, o que se produz na regido sul-
sudeste ¢ considerado nacional € o que vem do norte-nordeste ¢ classificado como “cultura
regional” (ARAUJO, 2006; ALBUQUERQUE JUNIOR, 2009).

Nessa conjuntura, especificamente sobre a ideia de patrimonio arqueoldgico,

desenvolve-se esta nog¢do as margens do projeto de identidade nacional. Ainda que a
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legislacdo inaugural (Decreto-Lei n° 25, de 30.11.37) j& discorresse sobre os valores
arqueologicos, etnograficos, paisagisticos, etc., efetivamente eles foram descritos nas
categorias de historicos e artisticos; e mais tarde, em termos de antiguidade e autenticidade
(BARRETO, 1999). As pesquisas arqueologicas sao desenvolvidas de forma exploratoria,
com o objetivo de documentar populacdes remanescentes em prol da constru¢ao de um ideal
nacional. Com as politicas de preservacdo do patrimdnio arqueoldgico sendo elaboradas por
elites intelectuais, constitui-se uma rejeicdo ao patriménio pouco monumental de
representacao dessas culturas.

No Brasil, Cristina Barreto (1999, p. 34) evidencia que “a Arqueologia ¢ marcada pela
ruptura irreversivel na sua histéria, que foi o exterminio das populagdes indigenas e a
constru¢do de uma sociedade nacional branca, ndo indigena”. Nesse sentido, a especificidade
do patrimonio arqueologico sempre foi considerada fragmentada e inexpressiva, ou como
testemunha de um indigena morto e sepultado no tempo. Certamente, as transformacoes
sociais, politicas e tedricas das décadas de 1970 e 1980, bem como a proposi¢do de novas
abordagens arqueologicas para tratar de processos de patrimonializagdo, inspiraram o
confronto dessas premissas, conforme veremos no proximo capitulo.

De todo modo, diante do cenario que apresentei, percebo que refletir sobre a invengao
de patrimonios no contexto aberto pela Modernidade nos informa sobre a instituicdo de um
quadro normatizador, que opera a partir da selecdo de conhecimentos e evidéncias capazes de

serem articulados com a ideia de memoria nacional.

1.1.3 Discursos autorizados sobre o Patrimonio

Explicando melhor, esse contexto historico que articula a invencao da Modernidade e
de seus dispositivos, tais como a nag¢do e a propria ideia de patrimdnio, informa sobre a
constru¢do daquilo que podemos denominar de discursos autorizados sobre o patrimonio. O
termo foi definido no século XIX nos debates preocupados com a produgao e conservagao dos
patrimonios. S3o ideias carregadas de conceitos do Iluminismo e do Romantismo como
autenticidade e moral e tém como precursores Ruskin, Morris e Violet-le-Duc, entre outros,
os quais discutiram os valores embutidos na definicdo padrdo de patriménio (SMITH &
WATERTON, 2009).

A concepgao de uma “formula” para consagrar os patrimonios privilegiou arquitetos,

arqueologos e museodlogos, como indica Laurajane Smith ¢ Emma Waterton (2009), como
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“mordomos da cultura material”. Nesse mesmo contexto, as mudancas sociais promovidas
pela Revolucdo Industrial e a emergéncia do nacionalismo desencadearam o desejo de
preservagdo da cultura material do passado para firmar raizes familiares no processo de
mudan¢a mundial. Junto a isso, o sentido de “modernidade” ou de que o presente perdeu sua
ligagdo com o passado, ajudou a concretizar a obsessdo com materialidade e
monumentalidade. Dessa forma, o patrimonio passou a ser imaginado como uma coisa velha,
bonita, tangivel e tomado como importante. Desse modo, configurou-se como um patrimonio
envolto em discursos autorizados relevantes para uma nacao selecionada por especialistas,
transformado em um produto disputado por interesses de classes (SMITH; WATERTON,
2009).

Frente este cendrio, faz sentido entender o patriménio moderno como algo
“inventado” e que nem sempre encontrard reconhecimento da maior parte da populagdo, a
qual ¢ historicamente excluida desse processo de criagdo e usufruto. Conforme tenho tentado
demonstrar neste capitulo, o processo de invencao de patrimonios articula-se com um quadro
maior, que ¢ aquele relacionado com o estabelecimento de formas de conhecimento
consideradas legitimas e os seus usos para a consolidacdo dos Estados-Nagao que emergem na
Modernidade.

Como alternativa ao conceito normatizador de patriménio que apresentei, buscarei
pensar e aplicar o termo de forma mais ampla ao longo da pesquisa, ndo somente como uma
invencdo da Modernidade. Se tomarmos patriménio como uma categoria de pensamento,
como apresentado por José¢ Reginaldo Gongalves (2005; 2009), ¢ possivel que encontremos
ressonancias em outros contextos e culturas ndo modernas e/ou ndo ocidentais e/ou
ocidentalizadas para praticas e relagdes que grupos e individuos estabelecem com as coisas
materiais e a memoria. Ou seja, a despeito do seu carater eurocéntrico e institucionalizado, o
termo pode ser ressignificado para demarcar relagdes estabelecidas com certos recortes da
materialidade, reconhecendo que tais conexdes sdo varidveis e que, dentro de um termo como
patrimonio arqueoldgico, localiza-se um conjunto de referéncias que podem ser construidas e
entendidas de diferentes maneiras.

Para além da ldgica utilitaria de propriedade, os objetos patrimoniais podem assumir
“significados magico-religiosos e sociais, constituindo-se em verdadeiras entidades, dotadas
de espirito, personalidade, vontade, etc.” (GONCALVES, 2005, p. 215). Esta categoria de
objetos ndo apresenta fronteiras classificatorias bem definidas, podendo vestir diferentes

representacdes nas dimensdes sociais € mentais das sociedades humanas. Assim, quando
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extrapolamos a ideia de patrimdénio como categoria juridica para entendé-lo como categoria
de pensamento, que envolve diversas formas de trabalho com a memoria, percebemos outras
possibilidades de operagdes e significados para além dos discursos e bens autorizados pelo
Estado. Esse movimento ¢ revestido de importancia politica, pois tem o potencial de
denunciar os apagamentos conduzidos desde a colonizagdo, explicitando as invengdes
historicas que foram naturalizadas por meio de relacdes de poder. Vale lembrar, nesse interim,
que os patrimdnios podem ser, inclusive, abandonados ou acatados, dependendo dos
contextos politicos onde se inserem.

Pensando em Sao Braz do Piaui, posso identificar uma apropriacao de diversos objetos
dentro da categoria de patrimonio arqueoldgico, por se vincularem a memoria nacional, como
¢ o caso das urnas funerdrias. Ao mesmo tempo, tais objetos podem ser entendidos como
coisas (INGOLD, 2012; MILLER, 2013) que, quando aparecem, trazem incomodos e
interferem na rotina dos moradores do lugar. Sao pontos que indicam a necessidade de refletir
sobre as disparidades de um patrimonio construido em esfera publica e sobre seus efeitos em

dimensdes privadas e localizadas.

1.2 A POSSIBILIDADE DE CRITICA A NORMA: CONHECIMENTOS POS-
COLONIAIS E DECOLONIAIS

Em um contexto global, a partir da década de 1940, nos contextos de movimentos
sociais diferentes, temos o questionamento dos processos tradicionais de produgdo de
conhecimento, que culminou mais tarde em transformagdes nas perspectivas teodricas sobre
patrimonios e praticas arqueologicas. Algumas possibilidades de criticas surgiram com
movimentos pds-coloniais e decoloniais. Explicando melhor, “p6s-colonialismo/pds-colonial”
pode ser entendido como marco temporal que usamos para se referir aos processos de
descolonizag¢do dos paises classificados como de “Terceiro Mundo”. Este periodo pode ser
situado por volta do século XX, momento em que ocorrem os movimentos de independéncia e
libertagdo de sociedades exploradas pelos imperialismos e neocolonialismos, especificamente
dos continentes asiaticos e africanos (BALLESTRIN, 2013).

Na sintese de Luciana Ballestrin (2013), “Pos-colonial” também diz respeito as
contribui¢des intelectuais de estudo culturais e literarios registrados por volta da década de
1980 em universidades dos Estados Unidos e da Inglaterra. Refere-se a um discurso social que
propoe o descentramento das narrativas e dos sujeitos contemporaneos, com o objetivo de

desconstruir os essencialismos e a ideia de identidade. Em suma, ¢ uma proposta
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epistemologica e critica as concepgdes dominantes da Modernidade que visa a denunciar as
situagdes de opressdes diversas como de género, étnica e racial. O movimento, bastante
heterogéneo em suas posi¢des, associa-se a tradi¢des tedricas como o pds-estruturalismo e
desconstrutivismo. Por sua vez, o termo “decolonial” diz respeito a critica a persisténcia dos
efeitos detonados pela colonizagdo, conferindo énfase para a realidade latino-americana,
opondo-se assim aos discursos intitulados “pds-coloniais” que tém como referéncia exclusiva
autores eurocéntricos.

E importante ressaltar que pensadores “pés-coloniais” podem ser encontrados antes
mesmo da institucionalizagdo da abordagem. Mesmo que de forma nao linear e articulada, o
termo surge a partir da identificacdo de uma relagcdo antagdnica: colonizador e colonizado e se
desenvolve com argumentos comprometidos com as relagdes de colonizagdo, colonialismo e
colonialidade. Conforme elencado por Luciana Ballestrin (2013), destacam-se as obras
Retratos do Colonizado precedido de retrato do colonizador, de Albert Memmi (1947);
Discurso sobre o colonialismo, de Aimé Césaire (1950) e Os condenados da terra, de Franz
Fano (1961). A estes autores, soma-se Edward Said (1978), com a obra Orientalismo, que traz
para o debate a nog¢do de Oriente como uma invengao do Ocidente.

Outro movimento que reforcou os estudos “pos-coloniais” foi o surgimento do Grupo
de Estudos Subalternos no continente sul asiatico, na década de 1970. O grupo tinha como
lideranca Ranajit Guha e seu objetivo consistiu em analisar criticamente a historiografia
eurocéntrica na India. Neste grupo, destacam-se também a produgdo de Partha Chatterje,
Dipesh Chakrabarty e Gayatri Chakrabarty Spivak, que definem o termo “subalterno” baseado
em Antonio Gramsci. De acordo com as autoras, “subalterno” ¢ entendido como qualquer
subordinado em termos de classe, casta, idade, sexo ou qualquer outro. Pode o Subalterno
falar? (2010) de Spivak ¢ uma obra bastante difundida nos debates, na qual a autora faz uma
profunda critica aos autores Deleuze e Foucault e uma autocritica com relagdo aos estudos
“p6s-coloniais”. Para ela, o subalterno ¢ aquele cuja voz nao pode ser ouvida e que estes
podem falar por si mesmos. Em 1980, os discursos “pds-coloniais” foram difundidos na
Inglaterra e nos Estados Unidos por meio da critica literaria e estudos culturais de Homi
Bhabha, Stuart Hall e Paul Giroy (BALLESTRIN, 2013; AMARAL, 2015).

Com base nos estudos dos grupos de intelectuais sul-asiaticos, o debate “pds-colonial”
foi ressignificado na América Latina entre as décadas de 1980 e 1990. Esse movimento ¢
marcado pela publicagdo de um manifesto em 1992, intitulado ‘“Manifesto Inaugural Del

Grupo de Estudios Subalternos”. Esse documento foi publicado nos Estados Unidos por um



42

grupo de latino-americanos e americanistas que moravam no pais, alguns deles exilados pelas
ditaduras da América do Sul. Com base em questionamentos acerca da classificagdo étnica em
que estados-nagdo sdo fundamentados, o grupo passa a refletir sobre as dimensdes e efeitos
do processo colonial em uma realidade latino-americana. Nesse ponto do debate, surge uma
critica que ajuda a complexificar o debate “pds-colonial” aplicado em contexto latino-
americano: o questionamento levantado por Walter Mignolo (2005), que aponta para o
“imperialismo” dos estudos “p0Os-coloniais” e subalternos em que o grupo se embasava.

Walter Mignolo (2005) argumenta que o grupo ndo realizou uma ruptura adequada
com os autores eurocéntricos. A critica parte do pressuposto de que a trajetéria do
colonialismo na América Latina ¢ diferente do contexto indiano ou europeu. Nesse
panorama, Mignolo aponta também para a existéncia de um pensamento latino-americano
acerca das condi¢des do mundo colonial antes mesmo dos estudos pods-estruturalistas e
desconstrucionistas. Além da condi¢do colonial, o pensamento latino-americano tem como
foco a natureza geopolitica dos discursos, suas representagdes e continuidade das relagdes de
poder (BALLESTRIN, 2013; MIGNOLO, 2017). Mediante essas discussdes, houve
divergéncias nos posicionamentos dos integrantes do grupo, fazendo com que ele se
dissolvesse.

Do meu ponto de vista, apesar de reconhecer a relevancia de problematizar os
referenciais produzidos no Norte Global, que as vezes ndo levam em conta as particularidades
de nossa realidade, procurei me movimentar, nesta pesquisa, por diferentes conhecimentos
tedricos. O meu ponto de aproximagdo sdo as provocagdes para a construcdo de uma
Arqueologia mais aberta, na qual as nossas/minhas experiéncias importam. Por isso, ndo me
pareceu coerente silenciar outras epistemologias que poderiam vir a se costurar com minhas
reflexdes. Estou muito mais interessada em criar pontes do que reafirmar barreiras, mas, sem
esconder os conflitos que podem emergir dessas tentativas.

Retomando a discussao, com a dissolucao do grupo de estudos subalternos, formou-se
entdo o Grupo Modernidade/Colonialidade (M/C), composto por autores como Edgardo
Lander, Arthuro Escobar, Walter Mignolo, Maria Lugones, Enrique Dussel, Anibal Quijano,
Fernando Coronil, Zulma Palermo, Catherine Walsh, Nelson Maldonado-Torres, Boaventura
de Sousa Santos, dentre outros (BALESTRIN, 2013). O programa de investiga¢ao, conforme
denominado por Escobar, compartilha de nog¢des, raciocinios que lhes conferem uma
identidade e vocabulario proprios. O marco dessa identidade se expressa também na adogao

do termo “de-colonial” (com ou sem hifen) no lugar de descolonial. A sugestao foi dada por
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Catherine Walsh, com a premissa de que a supressao da letra ‘s’ marcaria o rompimento com
a colonialidade, explicitando o processo historico de descolonizagdo (AMARAL, 2015).
“Decolonial” surge, entdo, como uma alternativa latino-americana para “pos-colonial”.

A nogdo de colonialidade ¢ um ponto importante para entendermos esse movimento.
Originalmente elaborado por Anibal Quijano (2005), o termo foi amplamente utilizado pelo
grupo Modernidade/Colonialidade. O argumento ¢ de que a colonialidade seria o lado obscuro
da Modernidade, o que justifica a sua existéncia. Seguindo esse raciocinio, de acordo com
Quijano e Wallerstein (1992), ndo poderia, por exemplo, haver uma economia-mundo-
capitalista sem as Américas. Entende-se colonialidade, conforme Ballestrin (2013, p.
99), como o reconhecimento de que as “relagdes de colonialidade nas esferas politicas e
econdmicas nao se findaram com a destrui¢ao das instituigdes coloniais”. Posteriormente, esse
conceito foi estendido por Mignolo (2010, p.12), segundo o qual ela se constitui como uma
estrutura complexa de niveis entrelacados. Sendo assim, a colonialidade se reproduz em trés
dimensdes principais®: do poder, do saber e do ser.

A colonialidade do poder, baseada na diferenca racial - ideia de raca como
fundamento para classifica¢do universal bésica e de dominagdo social - ¢ entendida como as
formas com as quais o poder se justifica e como ¢ exercido. A colonialidade do poder opera
também sob a colonialidade do saber, em uma esfera da geopolitica do conhecimento, e
pressupoe o reconhecimento de que certas pessoas e saberes tém mais relevancia e énfase que
os demais. Essa separacdo contribui para a aniquilagdo das diferengas culturais. O terceiro
fator, colonialidade do ser, diz respeito a como nos enxergamos € como construimos nossas
subjetividades dentro de tensdes entre colonizador e colonizado, as quais estdo enraizadas
dentro da gente. Esta no¢do permitiu a hierarquiza¢do das diversas formas de vida e a
elaboracdo de estilos de invencdo de culturas. Nesse ambito, ndo se pode esquecer que os
mecanismos da colonialidade contribuiram para o genocidio de populacdes inteiras,
fortalecendo o exterminio de formas de vida e epistemologias (OLIVEIRA; BOMBA, 2018).

E importante chamar atencfo para o fato de que o Grupo Modernidade/Colonialidade
ndo possui intelectuais brasileiros, como ressalta Luciana Ballestrin (2012), o que faz com
que, dentro desta constru¢do decolonial, o caso da colonizagdo portuguesa nido seja abarcado
pela dtica de intelectuais brasileiros. Ainda assim, apesar de ndo pertencermos a um grupo,

ndo deixamos a desejar nas produgdes, traducdes e provocacdes decoloniais de intelectuais

8 Mais recentemente, vém sendo pormenorizadas outras dimensdes da colonialidade: controle da economia,
controle da autoridade, controle da natureza e dos recursos naturais; controle de género da sexualidade e controle
da subjetividade e do conhecimento (BALLETRIN, 2013).
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brasileiras, ja que em Cosmologias Amerindias, destacam-se as reflexdes de Eliane Potiguara
(2004), Ailton Krenak (2019), Davi Kopenawa e Daniel Munduruku (2016), para citar alguns;
e em Cosmologias Afrodiasporicas, merecem destaque Lélia Gonzalez e Antonio Bispo dos
Santos (2015), Conceicao Evaristo (2009), Djamila Ribeiro (2017) e Carla Akotirene (2018),
entre outros. Esses autores sdo inspiragdes para imaginar outras formas de produzir
conhecimento e conceber a realidade, a0 mesmo tempo que instigam a extrapolar os sentidos
autorizados e despolizantes de patrimdnios e praticas arqueologicas.

Ailton Krenak (2019), uma das principais liderangas politicas indigena do pais, em
sua obra Ideias para adiar o fim do mundo, problematiza o conceito de humanidade e
sustentabilidade amplamente aceitas no mundo contemporaneo. Em contrapartida, o autor nos
convoca para voltarmos a sonhar, literalmente. Desenhando nos cenarios de um mundo em
colapso, nos convida a vislumbrar uma possibilidade de “escutar, sentir, cheirar, inspirar,
expirar aquelas camadas do que ficou fora da gente como ‘natureza’, mas que por alguma
razdo ainda se confunde com ela” (KRENAK, 2019, p. 33).

Tal autor apresenta um pensamento que se aproxima daquilo que Antonio Bispo dos
Santos (2015), lideranga politica e intelectual quilombola do Territério Saco-Curtume,
localizado no municipio de Sao Jodo do Piaui-PI, entende como biointeracdo, em sua obra
intitulada Colonizagdo, Quilombos: modos e significa¢oes. O conceito € usado para se referir
a capacidade de captar e transmitir conhecimentos entre geracdes — avo-mae-neta, refor¢ando
um saber que ¢ oral, organico e circular — comego-meio-comego.

Por sua vez, Eliane Potiguara (2004), que também luta como lideranga em prol dos
direitos indigenas, segue o caminho de uma constru¢do narrativa por viés poético e literario
registrado em sua obra Metade Cara, Metade Mascara. Suas contribui¢des se destacam junto
a organizacdes de mulheres indigenas do pais, “voltada para a educagdo e a integragdo da
mulher indigena nos processos sociais, politicos e econdmicos”, conforme nos conta Julie
Stefane Dorrico Peres (2017, p. 128).

Por seu turno, Lélia Gonzalez (1988) sugere uma categoria politica-cultural
denominada como Amefricanidade, a qual se volta para a producao de conhecimento cultural
desde dentro das culturas negras e indigenas para contrapor o pensamento europeu
(CARDOSO, 2014). Na sintese de Claudia Pans Cardoso (2014), as contribui¢cdes de Lélia
Gonzalez localizam as mulheres negras e indigenas na colonialidade, salientando defini¢des e
classificagdes impostas por um “sistema ideoldgico de dominagdo” com o objetivo de nos

infantilizar e invisibilizar. Incorporadas as provocagdes do feminismo negro norte-americano
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de Angela Davis (2017), de bell hooks (2013), de Patricia Hill Collins (2017, 2018) e de
Kimberlé Crenshaw (2017) - entre outras, Djamila Ribeiro (2017) traz para o contexto
brasileiro o conceito de /ugar de fala, tragando um espago de constru¢do de conhecimento
localizado e afirmativo. Dentro dessa produgdo intelectual, destaca-se a Cole¢do Feminismos
Plurais, publicada em 2017 e organizada pela filésofa supracitada com a contribui¢do de
outras pensadoras feministas afro-diasporicas brasileiras, a exemplo de Carla Akotirene
(2018), que se debruca sobre o conceito de intersseccionalidade, considerando os efeitos
identitarios de raca, classe, nacdo e género sob uma oOtica sensivel e atenta para a matriz
colonial moderna.

Para a literatura indigena contemporanea, Jolie Stefane Dorrico Peres identifica uma
forte “expressdo a valorizagdo de sua cultura, dos saberes ancestrais, das tradi¢des, isto &,
encontra nas narrativas € na poesia uma intrinseca relagdo de alteridade que une o eu,
enquanto sujeito histérico, ao nos do sujeito mitico/coletivo” (PERES, 2017, p.130).

Nao por acaso, esse movimento ¢ expressivo também em producdes negras
contemporaneas. E o que Conceigdo Evaristo (2009, p.17) colocou o nome de Escrevivéncias
ou literatura Afro-brasileira, definido como um “corpus se constituiria como uma produgdo
escrita marcada por uma subjetividade construida, experimentada, vivenciada a partir da
condi¢do de homens negros e de mulheres negras na sociedade brasileira”. Estes intelectuais
se debrucaram sobre os seus lugares no mundo com o objetivo de transmitir saberes
ancestrais, utilizando-os como ferramentas de luta contra ideologias racistas e opressoras. Se
fazem de forma poética, se desenvolvendo dentro da literatura, reivindicando para si a
autonomia das palavras para construir narrativas a partir de si mesmos e conectados a seus
coletivos.

As proposigdes e traducdes indigenas e negras dessas autoras e autores estabelecem
um marco decolonial/contra-colonial, se apropriando de outros mundos além do material e
objetivo, construidos pela colonialidade em suas multiplas dimensdes. Para mim, este ¢ o
caminho para atravessar pontos de violéncias epistémicas dentro da constru¢do do que

entendemos como conhecimento.

1.2.1 Violéncia epistémica

No que diz respeito especificamente a atuacdo da colonialidade do saber, esses

mecanismos aparecem atrelados com a ideia de violéncia epistémica. Podemos rastrear esse
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conceito inicialmente nas contribuicdes do filosofo Michel Foucault, sobre poder e saber. A
violéncia epistémica esta presente nas relagdes de produgdo, apropriagdo e condugdo de outras
formas de conhecimento por meio do poder. Acontece, por exemplo, a aniquilacdo de forma
de saber que se considera “selvagem”, “primitiva” ¢ “feminina”. Essa violéncia atua em nivel
cultural, sendo reproduzida por meio de discursos, simbolos, metaforas, hinos patridticos ou
religiosos e outros (TIRADO, 2009).

Tais representagdes sdo incorporadas aos discursos autorizados sobre o patrimonio.
Nesse sentido, ao selecionar aspectos normativos da cultura ocidental branca para serem
lembrados e reproduzidos, os patrimonios acabam por exercer a colonialidade por meio da
memoria (NORA, 1993). Aquilo que ndo se escolhe lembrar geralmente esta relacionado aos
genocidios de populacdes originarias e pessoas negras escravizadas e tudo aquilo que afirma a
existéncia dessas populagdes em um dado territorio na longa duragdo. A colonialidade da
memoria ¢ como um “apagao” na historia, no qual o que permanece ¢ agrupado na histéria
oficial (OLIVEIRA; BOMBA, 2018).

Esses efeitos sdo percebidos na constituicdo das Ciéncias Sociais ¢ Humanidades e
também na Arqueologia. Em outras palavras, os pesquisadores ndo levam em consideragao
nenhum tipo de ruptura com a epistemologia colonial. Desse modo, conceitos binarios como
civilizagdo e barbarie, tradi¢ao e modernidade, mito e ciéncia, infancia e maturidade, pobreza
e desenvolvimento, presente e passado, material e imaterial, entre outros muitos, estdo
presentes em andlises classificatorias e interpretativas. Edward Said (1978), em sua obra
Orientalismo, fornece um bom exemplo dessa realidade ao retratar como a dominagdo de
pessoas do Oriente Médio foi cometida pelo discurso ocidental de orientalismo, organizados
por meio de disciplinas académicas como Antropologia, Arqueologia e Historia. Para o autor,
as ciéncias estavam profundamente imersas nas relacdes de imperialismo e opressao
(TIRADO, 2009; LYDON & RIZVI, 2010).

Na América Latina, em meio a critica ao eurocentrismo académico, o conceito de
Colonialidade do Poder ampliou e corrigiu o conceito de poder disciplinario de Michael
Foucault (1965), o qual mostra que os dispositivos que regem o Estado moderno se inscrevem
em uma rede mais ampla e de carater mundial. Essa relacdo esta configurada por uma relagao
colonial entre centro e periferias, que tem raiz na expansdo europeia inaugurada com a
colonizacdo. De acordo com Genara Pulido Tirado (2009), nesta conjuntura, a violéncia
epistémica ¢ a constru¢do de uma série de discursos regulares e repetidos que ndo toleram

epistemologias alternativas e pretendem negar a alteridade e a subjetividade dos Outros de
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uma forma que perpetua a opressio de seus saberes e justifica a dominagio. E uma
manifestagdo antiga e pode ser exercida tanto em ambito privado quanto publico. Ela estd
sempre acompanhada da nossa busca pelo conhecimento e da forma como impomos 0 nosso
conhecimento ao Outro que inventamos. A violéncia que Tirado aponta ¢ um fendmeno
moderno que comeca com a colonizagdo e se perpetua com a descolonizagdo dos antigos
impérios e, a0 mesmo tempo, reformula outras formas de neocolonialismo e imperialismo. De
acordo com a autora supramencionada, o racismo ¢ um dos casos mais sangrentos da
violéncia epistémica, pois indica um conjunto de prejuizos naturalizados que se reproduzem
estruturalmente, de forma constante ¢ em um paradigma epistemologico, cultural e social
(TIRADO, 2009).

Com base em Boaventura de Sousa Santos (2007), dentro do ecossistema cientifico
existem dindmicas internas proprias de micro-organizagdes sociais e¢ disputas de capitais
simbolicos e econdmicos. O resultado se manifesta na consolidacdo de uma geopolitica do
conhecimento baseada na privatiza¢do do saber. Em outras palavras, a nocdo de geopolitica
constata diferencas abissais entre o que ¢ hegemonico (Norte global) e o que € periférico (Sul
global). E o que Walter Mignolo chama de “sistema-mundo moderno/coloniais”. Segundo
este autor, essas estruturas estao baseadas na “diferencga colonial”, a qual pressupde a criagao
de um sujeito epistémico neutro, sem sexualidade, gé€nero, etnia, classe, espiritualidade,
lingua, nem localiza¢do epistémica em nenhuma relagdo de poder (GROSFOGUEL, 2007).
Nesse cenario, formam-se posturas hegemodnicas que vao determinar o que ¢ verdadeiro e o
que ¢ falso. Como indica Ballestrin (2013, p.109), historicamente, as teorias ¢ a filosofia
politica foram formuladas do Norte e para o Norte. Por consequéncia, as producdes cientificas

produzidas pelo Sul sdo invalidadas pelo Norte.

1.2.2 Desobediéncia epistémica

Em vista disso, sigo nesse caminho tendo em mente as atribui¢des de Walter Mignolo
(2010). Ao propor o conceito de Desobediéncia Epistémica, o autor nos convida a desconfiar
das nossas certezas forjadas por uma determinada estética de pensamento. Segundo Freitas e
Morais, Mignolo destaca as “novas praticas intelectuais e tedricas capazes de superar os
problemas vividos pelos intelectuais das ‘margens’, especialmente no contexto latino-

americano” (FREITAS; MORALIS, 2019, p. 41).
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As contribui¢des de Mignolo, dentro do pensamento decolonial, constroem um “ideal
de intelectual”. Dentro de alguns limites, como indica Altiere Dias de Freitas e Jorge Ventura
de Morais (2019), trata-se de uma proposta que pode ser bastante valida em processos de
resisténcia a colonialidade vivenciados em estudos académicos e movimentos sociais.
Desobedecer as epistemologias dominantes ndo quer dizer rejeitar tudo aquilo que ja foi
produzido por intelectuais fundamentados no pensamento eurocéntrico, ou mesmo a producao
intelectual organizada em teorias, métodos e experiéncias. A desobediéncia pode ser
observada no tensionamento das formas de producdo de conhecimento, na mistura entre
subjetividade e objetividade, e de afeto e pesquisa, que aparecem em categorias como ‘“lugar
de fala”, “dualidade estrutural da historia”, “sistema mundo moderno/colonial”, etc., as quais
permitem a Mignolo fazer uma redescricdo e apontamentos de alguns limites presentes nas
perspectivas corriqueiras sobre os intelectuais.

Ou seja, a perspectiva de que existe uma estrutura discursiva racista e hierarquizada
que adestra o conhecimento produzido por intelectuais na contemporaneidade. Desse modo,
essa condicdo exige a formulagdo de mediacdes e adaptacdes em relacdo as contribuigdes
teoricas de origem eurocéntrica (FREITAS; MORALIS, 2019). Movimentos nesse sentido tem
sido propostos também por Grada Kilomba (2019, p.21) como uma ferramenta de
descolonizagdao no conhecimento. Conforme a autora, “nao ha nada mais urgente do que
comegarmos a criar uma nova linguagem. Um novo vocabulério no qual possamos todas/xs/os
nos encontrar na condicdo humana”. A importancia desses conceitos para pesquisa se pauta
nos seus efeitos para repensar as praticas arqueoldgicas, tornando-se caminho para a minha
busca, e¢ assim exigindo atencdo para as relacdes e linguagens de poder que o lugar de
pesquisadora invoca dentro da pesquisa.

Aqui ¢ importante mencionar que o fato de ser parte da comunidade de Sdo Braz do
Piaui ndo me faz isenta de praticas eurocéntricas e de violéncias epistémicas. Esse titulo —
“parte da comunidade” —, sem reflexdes politicas e sociais, ¢ apenas um titulo. Que, a meu
ver, na auséncia de reflexdes sobre a realidade de uma populacdo, pode causar riscos tao
danosos 2 memoria da comunidade quanto as posturas etnocéntricas de pesquisadores de fora.
Em suma, a percepcao da existéncia da colonialidade me ajuda na constitui¢do de parametros
para os meus questionamentos e interpretacdes, no meu transito por diferentes narrativas, no
tratamento dos meus referenciais tedricos e na realizacdo de trabalhos de pesquisa

colaborativa. Os efeitos da colonialidade expressam-se, ainda, na constitui¢do de uma histéria
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oficial e de patrimonio arqueologico, considerando o contexto de Sdo Braz do Piaui, como
veremos mais adiante.

No momento, reconheco que as criticas pds-coloniais e decoloniais t€ém influenciado a
Arqueologia nas criticas as tradigdes coloniais de pensamento, propondo novas posigdes em
relagdo ao passado. Esses posicionamentos tém favorecido experiéncias de amefricanidades
subalternas, construindo estratégias para reparagdo e descolonizagdo da disciplina. O
reconhecimento de que o pensamento arqueoldgico estd constituido em bases colonialistas
permite investir em temas diversos, como as estratégias de constru¢do do passado e suas
dindmicas com a memoria e a experiéncia. Abre portas para investigar, por exemplo, o papel
desempenhado por paradigmas cientificos e linguagens para dissociar populagdes indigenas e
negras dos seus patrimonios. A abordagem tem ressignificado o conhecimento,
problematizando seus processos de produgdo e abrindo-se para narrativas pessoais e para as
experiéncias (LYDON & RIZVI, 2010; HARTEMANN, 2019). Nesse sentido, ela emerge
como possibilidade menos violenta e mais significativa dos pontos de vista afetivo e social
para entender os sentidos e apropriagcdes que ocorrem em relacdo aos bens arqueoldgicos no

municipio de Sdo Braz do Piaui.
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2 ARQUEOLOGIAS PUBLICAS E PATRIMONIOS: TRANCANDO REDES DE
CONHECIMENTOS

Os apontamentos deste capitulo versam sobre diferentes proposi¢des para o termo
Arqueologia Publica. Considero esta abordagem como um importante instrumento para
analise das dimensdes publicas e privadas nas quais os patrimdnios podem ser operados.
Desse modo, escolhi apontar o desenvolvimento e a transformac¢do do termo dentro do
pensamento arqueologico, tragando caminhos questionadores a respeito do que se entende
como publicos e comunidades na pesquisa arqueologica. Os esforcos estdo ligados, também,
com proposi¢des latino-americanas no intuito de entender uma Arqueologia Publica
decolonial. Desse modo, essa possiblidade abriu portas para multiplas Arqueologias,

memorias e afetividades de Sdo Braz do Piaui.

2.1 ARQUEOLOGIA PUBLICA

Os esforgos em diregdo as provocagdes sobre as formas de comunicacao e producao de
conhecimentos e patrimonios, conforme discuti no Capitulo 1, podem ser percebidos em
diferentes perspectivas de Arqueologia Publica. Historicamente, trata-se de um termo
cunhado em 1972, na obra de Charles Mc Gimsey, intitulada Public Arqueology e publicada
nos Estados Unidos. O objetivo de Gimsey estava centrado na crescente destruicdo do
patrimdnio arqueoldgico norte-americano por grandes empreendimentos (RICHARDSON;
ALMANSA-SANCHEZ, 2015; SILVA, 2017). Ainda que a introdugio do termo “publico” no
campo ndo seja um termo novo para a teoria arqueologica, a expressdo representa
precisamente as reivindicagdes para uma intervencao mais efetiva do Estado na prote¢ao dos

sitios arqueoldgicos ameacados. Ou seja, ndo significava necessariamente o questionamento
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dos saberes produzidos no ambito da Arqueologia. A ressignificagao da abordagem para essa
dire¢do aconteceu um pouco mais tarde, com movimentos mais radicais que emergiram em
Cambridge, na Inglaterra da década de 1980. Conhecidos como “Pds-processuais”, os radicais
de Cambridge tiveram como condutor Ian Hodder, que contrapds os métodos considerados
positivistas da Arqueologia Processual. Assim, desenvolveu uma Arqueologia Contextual e
Interpretativa, incorporando aspectos simbolicos e cognitivos no estudo da cultura material
(LIMA, 2011).

No tocante as discussdes relacionadas com as conexdes entre patrimonio arqueoldgico
e sociedade, uma contribui¢do importante foi a concep¢ao de que o passado nada mais ¢ do
que uma constru¢do do presente, o que acaba por apontar para a necessidade de um
comprometimento social e politico dos profissionais de Arqueologia na conducdo de suas
praticas. Estes enfoques possuem influéncias da tradicdo estruturalista, teoria marxista ¢ da
teoria feminista (LIMA, 2011; HODDER, 2003; SARLENO, 2012; JHONSON, 2000).

Os momentos de mudangas tedricas também foram favorecidos pela Critica “Pos-
colonial”. Nesse ambito, destaca-se o surgimento do World Archaeological Congress (WAC)
em 1986, o qual se configurou uma resposta aos movimentos anti-apartheid, que resistiam as
sangdes impostas aos regimes da Africa do Sul (LYDON; RIZVI, 2010). De modo geral, os
finais do século XX causaram uma série de confluéncias de processos sociais, econdmicos e
politicos, gerando modifica¢des nas Ciéncias Sociais e a sua repercussdao no presente. Nesse
contexto, ¢ significativo mencionar as lutas de populagdes indigenas e de outras populagdes
minoritarias para participarem na interpretacdo do proprio passado. Aponto, também, para
expansao capitalista que atribuiu aos materiais arqueoldgicos o selo de bens culturais
(MERRIMAN, 2002; SARLENO, 2012).

A partir dos anos 2000, a Arqueologia Publica tem sido aplicada em uma ampla
variedade de contextos diferentes (RICHARDSON & ALMANSA-SANCHEZ, 2015;
MATSUDA & OKAMURA, 2011; SILVA, 2017; VIEIRA, 2017), apontando crescimento
exponencial dentro da Arqueologia e acompanhando os debates tedricos e metodoldgicos da
disciplina. Na Europa, a Arqueologia Publica se define como uma abordagem socialmente
comprometida em promover o intercambio entre a Arqueologia e o publico, formagao
profissional e educacdo para as nagdes, comunidades e grupos minoritarios (RICHARDSON;
ALMANSA-SANCHEZ, 2015).

Nick Merriman (2004) sugere dois modelos para a Arqueologia Publica. O primeiro ¢

proveniente do campo das comunicagdes cientificas. E denominado como “modelo déficit” e
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tem como objetivo facilitar a compreensao publica da ciéncia. Na Arqueologia, esse modelo ¢
desenvolvido com a premissa de que ¢ preciso educar o publico sobre como entender a
Arqueologia de forma correta, entretanto, o problema desse modelo ndo demora muito para
ser percebido, uma vez que desconsidera a autonomia de uma dada comunidade de entender e
interpretar o proprio passado. Ao perceber o problema do modelo de “déficit”, Merriman
(2004) propdoe um “modelo de perspectivas multiplas”, o qual, por sua vez, reconhece a
importancia da agéncia dos publicos nos encontros sobre os dados e sitios arqueologicos. Por
mais que o “modelo multivocal” seja importante na condug¢do de pesquisas que envolvam
publicos, ¢ importante estarmos atentos para os riscos de usos indevidos de evidéncias
arqueoldgicas. Dados arqueoldgicos tém sido utilizados para servir a agendas politicas,
étnicas, religiosas ou nacionalistas (RICHARDSON; ALMANSA-SANCHEZ, 2015).

De acordo com Holtorf (2007), a Arqueologia Publica pode ser organizada a partir de
trés possibilidades. Os modelos “educacional” e “relagdes publicas” propdem que o publico
veja o passado e a Arqueologia nos mesmos termos dos profissionais de Arqueologia.
Acredita-se que as categorias sociais, econOmicas e politicas devem ser exploradas para
melhorar a imagem publica do arquedlogo — mas considerando o publico como um receptor
passivo de informagdes. Em contrapartida, o “modelo democratico” sugere que todos os
individuos, independente da sua escolarizagdo, profissdo ou treinamento, sejam capazes de
desenvolver seu proprio na Arqueologia.

As influéncias da Arqueologia Interpretativa podem ser notadas com mais intensidade
na abordagem “critica” de Matsuda e Okamura (2011). Por seu turno, dedicam-se na
elaboragdo de quatro modelos: as propostas “educacional” e “relacdes publicas” refletem as
elaboracdes anteriores de Merriman (2004) e Holtorf (2007), ao passo em que a abordagem
“critica” analisa as relacdes de poder que permeiam as negociacdes na conducdo das
interpretacdes da materialidade e da pratica arqueoldgica. Com base em uma epistemologia
hermenéutica, sdo incorporadas a Arqueologia Publica perspectivas de construcdo de um
passado no tempo presente, concebendo, assim, o conceito de “multivocalidade”, isto ¢, a
investigagdo de outras formas de conhecimento sobre a materialidade fora dos ambientes
académicos, reconhecendo a diversidade ¢ as diferencas nas relagcdes entre humanos e cultura
material (RICHARDSON; ALMANSA-SANCHEZ, 2015).

Pensar na Arqueologia Publica a partir da América Latina requer, obviamente, que as
atengdes estejam preocupadas com andlises de relagdes de poder sociopoliticas, reconhecendo

as especificidades que o termo assume no Norte e Sul Global. Sobre os impactos da
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abordagem em contextos sul-americanos, Pedro Paulo Funari (2002) e Virginia M. Sarleno
(2012) apontam para a importancia de reflexdes sobre aspectos éticos nas atividades
arqueoldgicas, principalmente no fortalecimento de colaboracdes com populacdes
historicamente silenciadas. Os autores sempre colocam questdes a respeito dos interesses que
atravessam os projetos de pesquisa que chegam as comunidades, quanto a respeito dos
interesses articulados por aqueles que recebem e participam desses projetos. Assim, eles
buscam evidenciar os conflitos, as contradi¢des e as possiveis relacdes entre os pares

envolvidos (FUNARI, 2002).

2.1.1 Provocacoes Latino-Americanas para Arqueologias Publicas Decoloniais

Nesse ponto, devo explorar melhor o fato das construgdes tedricas iniciais sobre
Arqueologia Publica terem sido construidas a partir de uma visdo produzida mediante aquilo
que posso chamar de “Norte”, desenvolvidas nos Estados Unidos e na Inglaterra. Obviamente,
na difusdo da Arqueologia Publica, isso significou, em um primeiro momento, a exclusao de
determinadas praticas, como, por exemplo, as praticas ndo normatizadas pelos discursos
patrimoniais autorizados. Nesse sentido, Virginia M. Sarleno (2012) nos convida a pensar a
Arqueologia Publica desde o Sul, principalmente nas diferengas entre as concepgdes
formuladas para e pelos publicos colonizadores e colonizados (SARLENO, 2012). Do ponto
de vista da critica decolonial, apesar de reconhecer a importancia das provocagdes tedricas
produzidas em outros contextos, na América Latina elas adquirem outros tons, incidindo
sobre a chave do colonialismo/colonialidade e de diversas lutas politicas.

Na América Latina, a situagdo politica (pos) neocolonial indica para uma realidade
socioeconomica especifica de dependéncia e subdesenvolvimento. A construgdo do
conhecimento arqueoldgico foi influenciada pelas tendéncias positivistas do século XIX, em
que foi “objetificado” e separado do contexto social no qual foi produzido, tanto historico
quanto do presente. Os resultados dessa produc¢ao foram uma alienagdo politica por meio da
nossa propria historia. A vista disso, a Arqueologia sul-americana se desenvolve em uma
linha alternativa, diferente das teorizagdes norte-americanas e europeias. Um bom exemplo
dessa premissa ¢ a constituicao, nas ultimas trés décadas, de uma Arqueologia Social Latino-
Americana com forte tradicdo das ciéncias sociais regionais € penetracido em paises como

Equador, Venezuela, México e Peru. Os debates t€ém se centrado em alternativas para
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incorporar o conhecimento cientifico ao trabalho cotidiano, de modo que a pesquisa nao
favoreca desigualdades e exploragdes sociais (BENAVIDES, 2011).

Em termos conceituais, a abordagem entende a sociedade, conforme Hugo Benavides
(2011, p. 173) enquanto “um resultado da complexa interagcdo que cria um conjunto diferente
e uma totalidade unica”. Sdo interpretagdes formuladas com a ajuda de conceitos marxistas
(como formagdes sociais, modo de producdo, teoria do trabalho, etc.), porém, adaptados a
realidade historica tangivel de cada circunstancia (BENAVIDES, 2011). Na opinido do autor
ora mencionado, o explicito comprometimento politico e social, atrelado com posturas anti-
positivistas, permite relacionar como parte desse empreendimento latino-americano, inclusive
as abordagens denominadas de Arqueologia Publica, ndo compartilham explicitamente do
marxismo.

Trata-se de um movimento convergente com a Desobediéncia Epistémica de Mignolo
(2008; 2017). Ao que indica Benavides, os profissionais de Arqueologia envolvidos nessa
linha se veem ligados ao passado que estdo interpretando. Para além disso, analisar o passado
requer uma interpretagdo politicamente contextualizada para ndo se cair em reivindicagdes
etnocéntricas, limitadas e nacionalistas. O passado ¢ aqui entendido como diretamente
relacionado com quem somos como povo e, dessa forma, esse conhecimento ¢ fundamental
para a construcao do presente e do futuro do continente (BENAVIDES, 2011). O Brasil
passou a margem das discussdes da América Latina, em parte por conta da repressdo da
ditadura e da promocdo de discursos de exterminio indigena e de aculturagcdo até o seu
desaparecimento. Nesse cenario, a Arqueologia se constitui no pais como “estudo do outro”,
forjando, assim, uma populacdo nacional que se diferencia das populagdes originarias
(FUNARI, 2002).

Desse modo, as discussdes sobre comunicacao e producdo de conhecimento no Brasil
acontecem primeiramente por meio da Educagdo Patrimonial e, depois, com a importagcdo do
termo Arqueologia Publica (ALMEIDA, 2002). A difusdo das discussdes conecta-se a uma
trajetoria de praticas académicas que se desenvolveram com o foco na educagdo e no trabalho
comunitario (RICHARDSON & ALMANSA-SANCHEZ, 2015; FUNARI & BEZERRA,
2012). Nesse ambito, o modelo de Educagdo Patrimonial costuma ser criticado por estar muito
fundamentado nos modelos de “déficit”, conforme apontado por Nick Merriman (2004), o que
indica a realizagdo de praticas educacionais que busquem a valorizacdo do patrimonio
arqueoldgico pela comunidade nos termos desejados pelos arquedlogos. Ao mesmo tempo,

percebo que o desenvolvimento dessas atividades isoladas corre o risco de acabar por reduzir
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a Arqueologia Publica somente como Educagdo Patrimonial, desconsiderando, muitas vezes,
o envolvimento efetivo com as comunidades e o desenvolvimento de pesquisas colaborativas.

Conforme indica Mércia Bezerra (2010), ressignificar a Arqueologia Publica envolve
extrapolar as iniciativas que se resumem a experiéncias de ensino-aprendizagem que
demandam a valorizagdo dos bens patrimoniais pelas comunidades. Essa postura de coesao da
comunidade por meio do patrimdnio cultural deixa de lado as relagdes e interagdes entre os
moradores e seu patrimonio local. Sdo relagdes que, em sua maioria, ndo estdo previstas dos
discursos autorizados para o patrimdnio.

Como alternativa a uma Arqueologia Publica pautada no discurso autorizado sobre o
patrimonio, observo a adog¢do por arquedlogos e arquedlogas brasileiras do conceito de
“multivocalidade” para a compreensdo das relagdes entre pessoas e coisas do passado,
visando a uma gestdo compartilhada do patriménio (BEZERRA, 2010). Contudo, de acordo
com Alfredo Gonzélez-Ruibal et al. (2018), a multivocalidade ¢ um fendmeno ambiguo. Por
um lado, ela pode servir para uma pratica arqueologica liberal que, numa perspectiva radical e
critica de nivelar as vozes, desconsidera as assimetrias que atravessam essas relagdes. O autor
aponta também que, para ndo cair nas armadilhas neoliberais, ¢ necessario que ndo se
confunda a multivocalidade com um populismo epistémico reacionario.

Diante dessa postura, a melhor alternativa ¢ oferecida por Cristobal Gnecco (2009),
que entende que as interlocugdes entre diferentes sistemas de conhecimento ndo sdo sempre
pacificas ou compativeis, preferindo falar de relacionalidade — termo que se aproxima da ideia
de interculturalidade. Sugere, dessa forma, uma Arqueologia que interfira em debates mais
publicos e mais amplos, ndo se limitando as questdes do patriménio ou a questdes de
relevancia local. Nesse sentido, ¢ mais produtivo entender a Arqueologia ndo como um
instrumento de um isolamento regional, mas como uma ferramenta para empoderar as
comunidades locais na arena global, caracterizando-se justamente pela sua multiplicidade
(GNECCO, 2012).

O panorama do Sul Global (América Latina, Oceania e Africa) me ajuda a mapear
problemas comuns deixados por histéricos coloniais. Nesse sentido, pensando junto com
Virginia M. Sarleno (2012), coloco como proposta de um estudo de Arqueologias Publicas
decoloniais, no plural, para evidenciar a maneira pela qual as relagcdes entre arqueologias e
sociedades sdo construidas, com o intuito de abrir para possibilidades distintas de “historias
fetichistas e a-histdricas que legitimam situagdes de dominagao”, assim visando a producao de

“historias criticas, historicizantes e ndo naturalizadas” (SARLENO, 2012, p. 197).
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A busca por arqueologias plurais me levou a aprofundar nos estudos de Marcia
Bezerra (2017), com as comunidades da Vila de Joanes, ilha de Maraj6. Ao longo de suas
pesquisas, a autora buscou uma aproximacdo da Arqueologia Publica com a Antropologia
com o propésito de compreender as significacdes atribuidas pelas pessoas que vivem nas
proximidades e no entorno dos sitios arqueologicos. Essas percepcdes permitem identificar
praticas cotidianas em que os objetos estdo inseridos e nem sempre situados no escopo de
praticas autorizadas, mas que revelam uma intensa utiliza¢@o e producdo de significados para
as evidéncias arqueoldgicas no presente, sejam eles de colecionamento, apropriagdo do
patrimonio ou na conexao com o mundo espiritual.

Nessa conjuntura, bens arqueoldgicos podem ser melhor encarados como “coisas”.
Baseando-me nas formulagdes de Daniel Miller (2013), as coisas podem expressar a agéncia e
fluidez dos artefatos na vida das pessoas que residem nesses locais, dispensando divisdes
entre materialidade e imaterialidade, ou mesmo entre passado e presente. Dessa maneira, os
artefatos e paisagens sdo compreendidos enquanto “coisa memorial”, ou seja, representam
centros de referéncias simbolicas que estdo associadas a um conjunto de imagens que evocam
o processo historico social de longa duragdo. Essas perspectivas ddo um sentido diferente para
a “preservacdo” e ‘“conservagdo”, fundamentadas nos discursos autorizados sobre o
patrimonio. Assim, abrem as possibilidades para entender os significados afetivos, sensoriais,

espirituais que a cultura material invoca.

2.1.2 Os publicos das Arqueologias Publicas: refletindo sobre comunidades

Nesse ponto da discussdo, cabe a mim o trabalho de apontar os questionamentos a
respeito do publico com o qual estabeleceremos relagdes na proposicdo de Arqueologias
Publicas Decoloniais. Geralmente, os conceitos de “publico” e “comunidade” sdo amplamente
discutidos com o proposito de demonstrar o envolvimento coletivo na preservagdo e
administracdo dos recursos arqueoldgicos. No momento, questiono: quem s3o os publicos da
Arqueologia Publica? Estes trabalhos servem somente para reafirmar patrimonios
consolidados? A abordagem ¢ capaz de abarcar todas as categorias sociais, econdmicas €
politicas de uma comunidade?

Lorna Richardson e Jaime Amansa-Sanchez (2015) indicam que ¢ necessario buscar
conhecer o publico da Arqueologia Publica para saber quais sdo os seus interesses, desejos e

discussoes que desejam fazer acerca do patrimdnio arqueoldgico. Certa da impossibilidade de
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uma Arqueologia Publica geral, unica e homogénea, entendo que, para além de conhecer o
seu o publico, ¢ primordial ter a consciéncia de um “publico” que ¢ cultural, social e
geograficamente situado (RICHARDSON; ALMANSA-SANCHEZ, 2015). Dessa forma, o
conceito de comunidade surge nessa discussdo para denominar os grupos de moradores que
residem nas proximidades dos sitios arqueoldgicos.

De acordo com Laurajane Smith ¢ Emma Waterton (2009), o termo comunidade ¢
quase sempre convocado por profissionais para consultas de gestdo dos projetos
arqueoldgicos sem uma reflexdo mais profunda. Nesse caso, existem duas questdes a serem
observadas: a primeira € que, as vezes, o termo sugere a existéncia de uma autoconsciéncia de
“ser comunidade”, como se significasse a participacdo completa ou consenso, escondendo
que, apesar de propostas de um conhecimento ndo direcionado, ainda estamos falando de
convidar a comunidade para participar do processo, o que quase nunca fica claro. A
constatacdo das autoras ¢ que, no final das contas, o sentido de comunidade ¢ fornecido pelos
encontros e pessoas que conversamos, sendo sempre um recorte que nao pode ser entendido
fora de opinides conflitantes, acordos e afetos.

Uma abordagem que me inspirou no desenvolvimento dessa pesquisa tem origem na
relacdo entre pessoas indigenas e arquedlogas ¢ a “pesquisa de base-comunitaria”
(RICHARDSON & ALMANSA-SANCHEZ, 2015). As relagdes colaborativas foram
firmadas no intuito de contribuir para a constru¢do narrativa da comunidade, o direito a
participar das representagdes que sdo produzidas sobre as suas vidas, incorporando as
insatisfacdes das pessoas indigenas com a Arqueologia e suas constru¢des de patrimonio
arqueologico, para desestabilizar o conhecimento predominante. Desse modo, concordando
com esse caminho, entendo que para discutir termos como comunidades, ¢ importante
entender que elas podem se autodefinir, independente da influéncia de profissionais do
patrimonio. Recordando as criticas de Spivak (2010), o subalterno pode falar por si s6, sem
precisar que um intelectual interceda por ele.

A segunda questdo que ndo posso deixar de mencionar ¢ que, nessa perspectiva, as
ideias e recortes de comunidades ndo necessariamente baseiam-se em aspectos geograficos.
Podem, muitas vezes estar interligadas por uma série de experiéncias sociais, culturais e
politicas. Essas experiéncias por si sO ja indicam a existéncia de conflitos entre as entidades
envolvidas e € nesse ponto que € preciso aten¢do para as relagdes de poder e hierarquias entre

arqueologias e comunidades (SMITH; WATERTON, 2009).



58

Conforme destaca Virginia M. Sarleno (2012, p. 193), podemos observar dois sentidos
de “publico” dentro das varias abordagens da Arqueologia Publica: “como um espaco de
interagio da sociedade da civil e/ou como parte da esfera do Estado”. As duas vertentes
possuem bases analiticas construidas a partir das ciéncias sociais. Primeiramente, o sentido de
que o “publico” tem como substidncia as historias dos espacos e contextos de debate e
comunicagdo. A segunda vertente estd centrada na relacdo entre o publico e o Estado e o
debate acaba por integrar as politicas publicas. Na pratica, essas concepgdes se tornam
ambiguas, apesar de que, em uma logica democratica, os Estados deveriam assegurar os
direitos de participagdo e auto-organizacao da sociedade, o que tornaria qualquer pratica
arqueoldgica necessariamente publica. Contudo, esta ndo ¢ a realidade. De fato, de acordo
com Salerno (2012), dentro da Arqueologia Publica, as diferentes concepgdes de “publico”
geralmente servem para definir lugares diferentes para participagdo de organizagdes privadas
e estatais nas decisoes, interpretagdes e na gestdo do patrimonio arqueologico.

Uma boa alternativa para lidar com essa diversidade de interesses aparece na proposta
de Mariana Zachetta Otaviano (2019), ao refletir sobre questdes relacionadas com a produgao
de conhecimento arqueoldgico junto aos indigenas Kapinawa, de Pernambuco. A
pesquisadora aponta para o problema da utilizagdo dos conceitos de “certo e/ou errado”, que
orientam, inclusive, prioridades de interesses, atores e temporalidades consideradas como
mais relevantes. Como alternativa, a autora propde relacionar diferentes pontos de vista por
meio da Estratigrafia das Vozes - uma alusdo ao conceito da andlise de um perfil
estratigrafico aplicado na escavagdo arqueologica. No sentido de uma escavagdo
epistemologica, entende-se que as narrativas oficiais estdo nas superficies, enquanto que
outras linhas de conhecimento e interesses estdo sobrepostas pelas vozes oficiais e por

dispositivos normatizadores.

2.2 MEMORIAS, AFETOS E MULTIPLAS ARQUEOLOGIAS

Nas reflexdes que envolvem as formulacdes de Arqueologias Publicas Decolonias,
percebo a relevancia de abordar questdes relacionadas com a memoria, que podem ser vistas
como uma chave para acessar multiplas arqueologias e conhecimentos. Por ser um campo

vasto e interdisciplinar, atribuir uma definicdo de memoria ¢ uma tarefa dificil. Em termos

? Tradugdo livre de: “como espacio de interaccion de la sociedad civil y/o como parte de la esfera del Estado”
(SARLENO, 2012, p.193).
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contextuais, o conceito passou a ser de interesse cientifico no ambito da Filosofia e da
Psicologia ao longo do século XIX, em contextos laboratoriais e dissociados da escala social.
Foi a partir da elaboragdo da teoria da memoria coletiva de Maurice Halbwachs, no ano de
1925, em uma perspectiva durkheimiana, que o termo passou a ser considerado enquanto
fendmeno eminentemente coletivo. Na teoria de Halbwachs, o termo “memoria coletiva” foi
aplicado aos estudos de como o passado ¢ recordado no seio familiar, de grupos religiosos e
classes sociais. Nesse coletivo, estdo as imbricadas relagdes institucionais, como parentesco,
comunidade, religido, organizagdo politica e classe social. As arguicdes de Halbwachs estao
fundamentadas em ideais nacionais ¢ modernistas, o que leva a constitui¢do do conceito de
“identidade” como algo estavel e essencial (PERALTA, 2007).

O problema desta perspectiva, como aponta Elsa Peralta (2007), ¢ que essa defini¢do
conceitual acaba negligenciando o carater dialdgico, negocial, conflitual e intertextual tanto
de memoria como de identidade, assim gerando comunidades como um grupo de pessoas que
sao definidas de cima, encaixadas em instituigdes estatais e essencializadas. Com essas
criticas, a discussdo sobre memoria ¢ redimensionada em decorréncia dos conflitos politicos
da década de 1970. As abordagens emergentes passaram a identificar a instrumentalizacdo da
memoria para constituicdo dos Estados-Nagao. Chegamos, entdo, em mais uma encruzilhada,
onde se encontram dispositivos da colonialidade na producdo de contetidos para legitimar
patrimonios.

Nesse combo, também se encontram violéncias fisicas e epistémicas amalgamadas, em
que a colonialidade do poder, do ser do saber sdo re-atualizadas pelas midias patrimoniais,
constituindo pessoas nao-brancas desconectadas da propria histéria. Isso explica, por
exemplo, o fato da historia oficial de Sao Braz do Piaui comegar com a chegada das missoes
jesuitas na regido; o fato de o estado do Piaui priorizar discursos que propagam o exterminio
total das populacdes originarias; da historia de pessoas negras que sdo estancadas pelo
silenciamento; e o meu sentimento de estranheza e distanciamento ao visualizar, pela primeira
vez, as urnas funerarias de Sao Braz do Piaui, entre outros aspectos que serdo melhor
explicados nos proximos capitulos.

Na sintese de Ruth Von Dyke (2019), aponta-se que a aplicagdo do conceito de
memoria na Arqueologia tem sido fundamentado nas colocagdes de Maurice Halbwachs,

pensando no sentido de memoria coletiva, “focados no uso do passado para legitimar a
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autoridade politica e em visdes de intrusdes materiais persistentes do passado no presente” '°.

(DYKE, 2019, p. 209). Em termos gerais, a autora reconhece que a Arqueologia também atua
como forte propulsora na consolidagdo de uma memoria nacionalista para esta materialidade.
Como alternativa, a autora propde pensarmos em “memoria publica”, uma possibilidade de
expressar contra-historias em oposi¢ao aos discursos oficiais e autorizados (DYKE, 2019). De
certa maneira, sdo percepgdes se aproximam da concep¢do de Arqueologia defendida por
Mariana Cabral (2014), ao identificar arqueologias nos vértices que se estabelecem entre
memoria, tempo ¢ materialidade.

Devo destacar nesse ponto que, apesar das tentativas de suplantacdo e esquecimento
pelos instrumentos da colonialidade, a memoria encontra outras formas de ser percebida, de
resistir nas expressdes corporais, materiais e sensiveis, imbricadas nas temporalidades,
sensorialidades, afetividades e politica. Essa percep¢ao se aproxima do conceito de
agenciamento, desenvolvido originalmente por Deluze e Guatarri e apropriado por Yannis
Hamilakis (2016) dentro da Arqueologia. Os agenciamentos podem ser definidos como uma
multiplicidade que se compde de muitos termos heterogéneos e ligagdes entre seres, entes e
coisas diferentes. A ideia encontra ressonancia com o conceito de confluéncia, de Anténio
Bispo, para falar da “relacdo de convivéncia entre os elementos da natureza e nos ensina que
nem tudo que se ajunta se mistura, ou seja, nada ¢ igual” (SANTOS, 2015, p. 89).

Para além dos enunciados linguisticos, esse € o caso dos discursos, memorias e afetos.
E nesta instincia que o corpo ndo é separado da mente, resgatando uma relacio exilada pelo
conhecimento moderno, em que se criou uma divisdo fundamental para garantir as dindmicas
de poder — assim como homem/mulher, adulto/crianca, passado/presente, humano/natureza,
razao/emo¢ao, ou seja, a separagdo entre sujeito e objeto (HARTEMAN, 2019).

Os corpos e seres sdo definidos principalmente por afetos, que ¢ a capacidade de
afetar e ser afetado (FAVRET-SAADA, 2005), intimamente ligada pela sensorialidade.
Temos aqui uma percep¢do multitemporal, em que passado, presente e futuro nao sdo
lineares, mas sim planos interpenetrantes e mesclados. Cada individuo carrega consigo todos
os passados, no entanto, realiza selegoes de passados especificos para presentes especificos
(HARRISON, 2015). Desse modo, os agenciamentos ou confluéncia s3o politicos, pois o
sensoriamento esta sujeito a regras que decidem o que se deve sentir ou ndo sentir € o que

deve ser lembrado, ou ndo. Nessa perspectiva, as memorias sdo vias de acesso a esses

19 Tradugdo livre de: “(...) focused on the use of the past to legitimate political authority and from Bergson for
visions of persistent material intrusions of the past into the present” (DYKE 2019, p. 209).
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processos de formagdo de mundo, me permitindo transitar por alguns encontros entre as
coisas arqueologicas, as pessoas com as quais conversei € minha propria historia de vida.

Esse mecanismo ¢ percebido por Vanessa de Aratjo (2015) que, a partir da percepgdo
do silenciamento de uma memoria indigena em sua trajetoria familiar, realiza uma busca pelo
direito humano de conhecer a propria histéria. Os movimentos de Vanessa de Aratjo se
conectam com os propositos que sustentam as minhas articulagdes dentro desta pesquisa.
Considerando que os efeitos da colonialidade habitam as memorias de corpos historicamente
silenciados, a memoria relativa ao direito humano de saber quem se é trata-se de um resgate
do que estd vivo em nds e que aprendemos a esconder e a disfarcar. Em outros termos, a

embranquecer.

2.3 PATRIMONIOS, ARQUEOLOGIAS E COLONIALIDADE EM SAO BRAZ DO
PIAUI: ALGUNS PONTOS DE PARTIDA

Para o contexto de Sao Braz do Piaui, a ideia de que o conceito de conhecimento foi
historicamente moldado como instrumento de ideais colonizadores e que, como resultado, os
discursos sobre os patrimdnios sdo inventados e pensados para e por um grupo restrito de
pessoas e lugares, abrem portas para reflexdes criticas sobre a historia oficial propagada
regional e nacionalmente. Essa percep¢do me ajuda a identificar também nas minhas
vivéncias aspectos em que esses discursos foram ensinados, incorporados no ensino escolar e
nas representagdes cotidianas. Assim como a maioria da populagdo brasileira, eu cresci
acreditando em um ideal ocidental-branco-cristdo-normativo, sendo ensinada a cantar o Hino
Nacional e a saudar as historias de colonizadores e bandeirantes - personagens da historia que
foram responsaveis por genocidio e escraviddo de populacdes indigenas e africanas. Apesar
da (re)existéncia dessas populagdes em territorios do Estado do Piaui, muitas pessoas ainda
sdo vitimas de discursos racistas que insistem em declarar o seu exterminio.

Nesse imaginario, as populagdes indigenas sdo encaixadas no termo “indio”, que
invoca referéncias as populagdes indigenas amazdnicas - uma situagdo que também carrega
estigmas racistas e totalmente distantes da regiio do Piaui. As popula¢des quilombolas e
negros escravizados ¢ reservado o lugar de inexisténcia. Este se constitui de um siléncio
sufocante, geralmente presente em lugares onde as praticas escravistas foram comuns no
passado recente. Nesse sentido, cresci olhando para a memoria de um passado que pouco me

conta sobre a minha ancestralidade e, o que ainda conta, esta carregado de violéncia e
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silenciamento dos meus semelhantes. Minha historia € meu corpo sdo testemunhas vivas dos
engendramentos da constru¢cdo de uma nacao e do estabelecimento de um discurso autorizado
sobre o meu passado, oferecido como verdade.

Diante disso, a tarefa de fazer pesquisa com o patriménio arqueoldgico de Sao Braz do
Piaui me despertou muitos incomodos. Antes mesmo de sair da minha cidade natal para
estudar Arqueologia em Sdo Raimundo Nonato-PI, as historias das urnas funerarias ja
rondavam no meu imaginario, e, porém, de uma forma muito abstrata, ja que logo percebi que
fazer referéncia a esses achados era um assunto delicado, que raramente era falado. Nao
fossem as escavacdes na Praga José¢ Gregodrio e as poucas conversas que tive com minha irma,
dificilmente eu teria alguma nocdo da existéncia desses objetos. Ver os tais objetos
materializados na minha frente s6 ocorreu depois que entrei na universidade, em uma visita
que realizei ao Museu do Homem Americano, situado proximo ao campus Serra da Capivara.
Quando isso aconteceu, senti estranheza. Primeiro, me surpreendi com o tamanho das urnas e,
depois, com os detalhes dos ossos do corpo de uma crianca. Mesmo que a minha mente
tentasse criar todos os cendrios possiveis daqueles objetos, nada se aproxima do que eu vi
naquela sala do Museu. Em parte, a estranheza se devia ao fato de os objetos representarem a
morte. A outra, foi pela delicadeza do vasilhame e das formas pelas quais o corpo foi
disposto. Até onde eu sabia, os indigenas ndo produziam coisas tdo delicadas, de acordo com
os estigmas dos discursos racistas de “barbaros” e “selvagens”, presentes, inclusive, em minha
formacgao escolar. O outro incomodo foi perceber que aquilo era tdo distante e, a0 mesmo
tempo, tdo proximo de mim. Fizeram parte da minha terra. Foram encontradas na casa de
pessoas que eu conheco, dentro do quintal da casa que eu morei. Por que, ainda assim, elas
sdo tao distantes? Ali, elas estdo inseridas na “pré-historia”, atribuidas a um indigena morto,
sem nenhuma relagdo com as populacdes indigenas de um passado recente ou do presente.
Configurava, pois, uma materialidade congelada no tempo.

Pensar em patrimonio arqueoldgico em Sao Braz do Piaui, lugar em que a “lida” com
a terra, o trabalho rural, faz parte da memoria da maioria dos moradores da comunidade ¢
também considerar como essas relagdes conformam os significados atribuidos as
materialidades que emergem das superficies dos quintais e espacos publicos. Os artefatos que
sdo encontrados pelos moradores em espacos privados dizem sobre algo que ¢ também
coletivo, seja no sentido de demandarem a custodia institucional para sua preservagdo e

conservagdo, ou ainda de entidades situadas em outros planos de existéncia, como 0s
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encantados, caboclos e livusias'! que permeiam as narrativas que lhes atribuem a autoria das
urnas funerdrias. A terra, nessa questdo, entendida como sinénimo de propriedade e familia, ¢
ameacgada. Desse modo, o patrimdnio, considerado como “bem de valor da nacdo” representa
também um perigo para aqueles que sdo surpreendidos pela sua presenca em uma eventual
intervenc¢ao no solo.

Os meus incomodos com esses assuntos foram o comego de percepgdes profundas
sobre discursos colonialistas. Desse modo, entendi que, se esse incomodo surgiu em mim,
muito provavelmente, poderia ocorrer em outras pessoas de Sdo Braz também. Se assim nao
fosse, estava interessada em entender como essas questdes aconteciam do ponto de vista da
minha comunidade. Esse foi o pontapé inicial para mergulhar em perspectivas que me
ajudassem a pensar o conceito de conhecimento de outras formas, buscando nas memdrias das
historias dos moradores da comunidade significados que me aproximassem do patrimonio
arqueologico da regido. Por mais que a tarefa de realizar o movimento entre o individual e o
coletivo tenha se tornado tdo dolorosa no decorrer da pesquisa, utilizando as palavras de bell
hooks (2013), vi na teoria um local de cura. Entretanto, ¢ preciso dizer, também, que as
teorias ndo sdo intrinsecamente curativas; elas s6 cumprem esse papel quando sdo destinadas
a esse fim.

Na Arqueologia, Gabby Hartman (2019) foi uma grande inspiracdo de como teorizar a
partir da dor, das “arqueologias que machucam”. Pensando nos efeitos da presenca de nossos
corpos em ambientes de conhecimento hegemodnico, como as universidades, que
proporcionam o aprendizado das técnicas e ferramentas de producdo de conhecimento. Isso
fez com que, de acordo com Harteman, “muites de nds elaboraram novas possibilidades
criativas de resisténcias ontoldgicas e epistemoldgicas, a partir de uma volta aos nossos
proprios epistemes” (HARTMAN, 2019, p. 44).

Por esses e outros motivos, entender a memoria como sensorial me pareceu ser uma
brecha para falar sobre os sentimentos que objetos, ambientes e lugares podem provocar no
corpo humano, entendendo que este proprio corpo e seus afetos e efeitos sdo também
construidos nessa relagao.

Isto posto, no proximo capitulo irei me debrugar sobre os meios que utilizei para
costurar os tecidos tedricos, metodoldgicos e resultados. Assim, apresento a construcao de

uma Autoetnografia Arqueoldgica conectada com a Pesquisa-acdo e Museologia social,

! Termo local atribuido a manifestagdes de seres do mundo oculto, historias performadas por humanos e outros
seres (SANTOS, 2019).
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levando em consideragdo que estes foram pensados em conjunto no decorrer da pesquisa, ou

melhor, que estes estiveram e estdo em confluéncia.

3 DESATANDO NOS E DANDO NOVOS PONTOS

O meu interesse em saber sobre o passado ou sobre “a vida de antigamente” tem
origens na minha infancia. Na minha época de crianga, era comum reunir a familia na calgada
da casa dos meus avos, no limiar entre o dia e a noite. Enquanto os adultos conversavam, as
criangas brincavam nas areias dos terreiros, guiadas pelas conversas que se desenrolavam com
a noite. Brincdvamos para que os adultos pudessem ficar a vontade para ouvir os mais velhos
e também falar sobre suas experiéncias dos trabalhos didrios. Conforme fui crescendo, o meu
lugar nas conversas foi mudando. Sai das brincadeiras para ficar sentada em uma das cadeiras
da cal¢ada, ouvindo atentamente o que os mais velhos tinham para contar. Estava em um
lugar pelo qual todos deveriam passar, pois eram nesses encontros que os ensinamentos eram

repassados e as memorias eram contadas. Gostava de ouvir as historias sobre as épocas das
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chuvas, das enchentes da lagoa — época em que a agua chegou tdo perto da porteira de casa
que todos ficaram com medo de inundagdo. Ou sobre as “livusias” — termo local atribuido as
manifestagdes de seres do mundo oculto, histérias performadas por humanos e outros seres
(SANTOS, 2019) — que habitavam as matas, historias seguidas de recomendagdes com os
cuidados de se andar sozinha nas rogas, prestando aten¢dao nos sinais que informassem a
respeito da presencga desses seres.

As memorias traziam a tona parentes falecidos, casas que ja tinham sido derrubadas
pelo tempo, a dureza dos tempos de seca, momento em que, em dada ocasido, foi preciso
viajar para se conseguir trabalhar e sustentar a familia. Eu observava as alteracdes nas vozes,
os conflitos que surgiam quando alguma intriga era lembrada, quando uma saudade pesava
sobre minha avé ou quando, no dpice da noite, alguma recomendacao de remédio feito a base
de raiz era repassada para alguém que estivesse doente. Ouvia e observava, para que um dia
eu pudesse usar daquelas informagdes em alguma conversa ou para quando precisasse de um
dos medicamentos ensinados. Hoje, eu entendo esses encontros como epistemologias
emergentes, a partir dos quais sdo elaboradas e transmitidas certas formas de conhecer e
habitar o mundo. Entendo essas memorias como uma base para investiga¢do, uma forma de
dialogar com as pessoas da comunidade sobre coisas, objetos e lugares.

Para fins de organizagdo de ideias e abordagens, delimito este espago para discorrer
sobre os métodos que me auxiliaram na realizagdo desta pesquisa. Conforme Patricia Hill
Collins (2018, p.141), concordo que a “metodologia refere-se aos principios amplos de como
conduzir uma pesquisa € como aplicar os paradigmas interpretativos”. A partir de perspectivas
decoloniais e contra-coloniais, construo um cenario em que minhas experiéncias pessoais
localizadas atuam como instrumento para romper com as estruturas rigidas dos métodos
positivistas, estabelecendo a possibilidade de novos encontros. Esses principios me auxiliaram
na realizagdo de um estudo de Arqueologia Publica decolonial por meio de uma
autoetnografia arqueologica, pontuada por experimentacdes e observagdes que levam em
consideracdo a corporeidade na realizacdo da pesquisa; da pesquisa-acdo como instrumento de
constru¢do democratica e afetiva, visando a uma aproximagdo com outras epistemologias; e a
Museologia Social, na constru¢ao de pontes com diferentes publicos de Sdo Braz do Piaui.

Em primeiro momento, entendo que nao existe uma metodologia ideal de pesquisa em
comunidade e, sim, a constru¢do de estratégias baseadas na experiéncia e seus conflitos com
conceitos rigidos e universais da ciéncia moderna. Assim, a problematizacdo da premissa de

um conhecimento Unico, conforme apresentei no Capitulo 1, é importante nesta discussao,
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para que seja possivel buscar alternativas de abordagens menos violentas e mais democraticas.
Como indica Tereza Dulci e Mariana Malheiros, “para a pesquisa que se propde ser
decolonial, ¢ preciso pensar ndo s6 os pressupostos epistemoldgicos das teorias em que se
baseiam, mas também os métodos em que as mesmas pretendem se elaborar” (DULCI;
MALHEIROS, 2021, p.177).

Nesse sentido, as provocacdes tedricas sintetizadas de Arqueologias Publicas
decoloniais foram importantes para poder pensar nas relagdes publicas e privadas
estabelecidas em conexao com a materialidade emergente no contexto de Sdo Braz do Piaui,
pensando justamente nos transitos entre diferentes sistemas de conhecimento. Paralelamente,
realizo uma escava¢do de mim mesma: foram ag¢des desenvolvidas a partir da minha relacao
com as moradoras e moradores de Sdo Braz do Piaui, mediada por uma realidade material
comum, ainda que operada de forma diversa.

Dessa forma, utilizei do meu lugar social de arque6loga e pesquisadora para retornar a
minha comunidade e realizar um estudo sobre os usos e significados dos seus patrimdnios.
Para além dos tecidos institucionais dos patrimonios, busco tragar relacdes com a historia
regional e nacional em conexdo com uma realidade latino-americana. Em sintese, uma busca
pelo direito humano de saber quem se é (ARAUJO, 2015). Dentro da abordagem decolonial,
temos a possibilidade de romper com abordagens que insistem em estabelecer separagdes
entre sujeito/objeto, pesquisadora/comunidade e em relagdo da materialidade com questdes
temporais.

De modo geral, quando iniciei o meu projeto de mestrado em 2019, a pesquisa ja
estava estabelecida no contexto. Um dos primeiros passos do projeto de mestrado foi a analise
dos levantamentos bibliograficos e documentais que ja tinham sido apontados nos trabalhos
anteriores, desenvolvidos no ambito do projeto do LAPA (MACEDO, 2019, MACEDO et al.,
2017; 2018; MAGESTE et al., 2020, MACEDO & MAGESTE, 2020). Esse processo foi
dividido em trés partes fundamentais. A primeira delas foi estabelecer o contexto colonial do
Estado do Piaui, onde busquei entender como se deu o projeto de ocupagdo colonial na regidao
e a posterior formacdo de povoados e municipios. Seguindo esses indicativos, pude realizar
uma investigacao a respeito da historia de Sdo Braz do Piaui. Nesse caso, estas narrativas nao
foram instrumentos de complemento das narrativas oficiais da historia do municipio, mas,
sim, um caminho para visualizar a complexidade dessas relagdes, o que me ajudou também a

pensar sobre as intersecdes entre narrativas e discursos.
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Nesse mesmo sentido, me debrucei sobre as produgdes arqueoldgicas realizadas sobre
a regido de Sdo Braz do Piaui desde a década de 1970, periodo marcado pela chegada de
pesquisadoras na regido. Por fim e ndo menos importante, realizei uma revisao bibliografica
das monografias de arqueo6logas e arquedlogos de Sao Braz do Piaui que, assim como eu, se
voltaram para os seus proprios contextos para pensar arqueologias afetivas e relacionais,
explorando as aproximacdes entre a pesquisa e os contextos familiares. Essa acdo foi
importante para fortalecer um pensamento arqueoldgico emergente no contexto da

comunidade.

31 DA ETNOGRAFIA ARQUEOLOGICA A  AUTOETNOGRAFIA
ARQUEOLOGICA

Muitas das informag¢des transmitidas nas conversas da cal¢cada dos meus avos foram
perdidas com o tempo. Ao longo da minha trajetéria, os encontros foram ficando cada vez
mais raros. Porém, ainda que de um jeito vago, o vinculo permaneceu na minha memoria,
como uma linha que me liga 4 minha ancestralidade. E o que me faz retornar anos depois com
uma curiosidade de crianga que busca por respostas para questdes dificeis. Acredito que, de 14
para c4, o que mais tenho utilizado foi o “sentar, ouvir e observar” - o que dentro do trabalho
antropologico pode ser entendido como Etnografia, um exercicio disciplinado de “olhar, ouvir
e escrever” (OLIVEIRA, 1998).

Geralmente desenvolvida no campo da Antropologia, a Etnografia pode ser definida
como um processo de observagao do “outro” e a experimentagao de seu cotidiano (INGOLD,
2008). A abordagem ganhou destaque por volta do século XX, com o pesquisador anglo-
polonés Bronislaw Malinowski, em seu livro intitulado Argonautas do Pacifico Ocidental,
lancado em 1922. Mais do que um simples método de coleta de dados de campo, a Etnografia
se define como a “compreensdo do ponto de vista do outro, sua relagdo com a vida, bem como
a sua visdo de mundo” (MALINOWSKI, 1978, p. 36). Mariza Peirano (2014, p. 378), por sua
vez, entende a Etnografia como um exercicio teérico e indica que “tudo que nos surpreende,
que nos intriga, tudo que estranhamos nos leva a refletir e a imediatamente nos conectar com
outras situagdes semelhantes que conhecemos ou vivemos (ou mesmo opostas)”. E importante
lembrar que a Etnografia possui bases colonialistas, assim como a Arqueologia e
Antropologia, entre outras ciéncias comprometidas com o projeto politico da Modernidade. A

vista disso, se faz necessario atentar para a colonialidade de suas epistemologias, como, por
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exemplo, a invencao e classificacao binaria do “outro” (pesquisada) como um objeto distinto
do sujeito (pesquisadora) (ROCHA, 2017).

Para além da Antropologia, a Etnografia tem sido apropriada por outras disciplinas, a
exemplo da Arqueologia. Para esta discussdo, me atento para essas articulagdes, buscando
delinear as questoes que foram identificadas por mim no fazer arqueologico. Desse modo, me
aproximo da Etnografia Arqueologica, uma abordagem multissensorial, proxima do afeto e
critica das premissas da Modernidade. Para além de um método, a Etnografia Arqueoldgica
pretende ser um campo transdisciplinar e emergente, o qual localiza 0 meu posicionamento
enquanto pesquisadora no projeto de pesquisa. Em uma defini¢do mais explicita, pode ser
descrita como um “espago transcultural para multiplos encontros, conversas e intervengdes,
envolvendo pesquisadores de varias disciplinas e publicos diversos, e centrado na
materialidade e na temporalidade” '> (HAMILAKIS, 2011, p. 399).

Esse ponto de vista permite observar a constru¢do dos patrimonios arqueoldgicos e
culturais e suas dimensdes para além das fronteiras institucionais, bem como adentrar em
questdes afetivas que estdo refletidas em um tecido coletivo, ao seguir os contextos
etnograficos instaurados por praticas arqueologicas. Entendo, dessa forma, que quando as
coisas arqueologicas sdo entendidas como um agente que tramita entre diferentes
temporalidades, torna-se possivel acessar tecidos mais sensiveis de um contexto e delinear as
conexdes que as pessoas estabelecem com essa materialidade no presente.

Em termos histoéricos, a utilizagdo de dados etnograficos na interpretacao de registros
arqueologicos data dos finais do século XV, com a Conquista das Américas. Essa abordagem
passou a ser desenvolvida de forma mais sistematica entre os séculos XVIII e XIX,
impulsionadas pela expansdo do neocolonialismo e pelo desenvolvimento do evolucionismo.
E a partir dessas perspectivas que se desenvolve uma analogia geral, direta e generalizada,
com o objetivo de entender os povos do passado. Nesse interim, as populacdes originarias das
Américas e da Africa foram interpretadas como remanescentes “pré-historicos”, dando origem
ao discurso do “homem pré-historico” da sociedade europeia (TRIGGER, 2006; SILVA,
2009).

Do século XIX para o século XX destacam-se as criticas ao evolucionismo cultural,
desencadeando perspectivas como o difusionismo, relativismo cultural e particularismo

historico. Nesse periodo, ocorre entdo um redirecionamento na utilizagdo de dados

12 Tradugdo livre de: “(...) as a transcultural space for multiple encounters, conversations, and interventions,
involving researchers from various disciplines and diverse publics, and centered around materiality and
temporality” (HAMILAKIS, 2011, p. 399).
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etnograficos, a partir do qual a analogia enquanto instrumento para entender os povos do
passado foi questionada, sendo empregada apenas em contextos onde existia uma relacao
historica direta. Entre as décadas de 1960 e 1970 destaca-se o termo Etnoarqueologia, dentro
do neoevolucionismo da Arqueologia Processual. Nesta abordagem, a observagdo de
populagdes contemporaneas tem como objetivo auxiliar as interpretacdes dos registros
arqueologicos. Assim, sendo a “cultura material” entendida como um passado estatico, o
objetivo era a busca por inferéncias analdgicas e elaboragdes de hipdteses sobre a dindmica
das mudangas culturais (ROCHA, 2017).

Os principios da analogia e do uniformitarismo, operantes nas abordagens da
Etnoarqueologia, acarretaram em problemas epistémicos. As interpretagdes restringem a
elaboracdo de hipoteses e desconsideram a utilizagdo dos dados etnogréaficos na interpretagao
dos registros arqueoldgicos (SILVA, 2011). Cria-se a nog¢do de que as pessoas das
comunidades com as quais dialogamos estdo presas a um eterno passado ou ao presente.
Dessa forma, somente os pesquisadores teriam o livre acesso as multitemporalidades — o que
Fabian (2013) entende como um problema epistemologico, o “alocronismo”. Outra questdo €
quando se atribui a estas comunidades a fung¢do de “pessoas do passado” e fontes de
informagdes interpretativas uteis para os arquedlogos (HAMILAKIS, 2011).

Apesar das criticas, ou por causa delas, a Etnoarqueologia segue sendo desenvolvida e
problematizada. No entanto, ela passa pela onda de mudangas no pensamento arqueoldgico
desencadeadas pela vertente do pos-processualismo de cunho interpretativo. lan Hodder
(2003) propde uma nocdo de analogia relacional em oposi¢do ao raciocinio analdgico direto
“para identificar um numero crescente de similaridades entre os contextos” (SILVA, 2017, p.
129). Seguida de uma comparagao intercultural, consideram-se os contextos ndo apenas como
funcionais, mas também suas extensdes simbolicas. Sumariamente, a Etnoarqueologia ¢
destacada por uma grande diversidade de trabalhos, compreendendo leituras comportamentais
e funcionais; desaguando em interpretacdes simbolicas e percorrendo os cursos de pesquisas
colaborativas e decoloniais (BEZERRA, 2017; OLIVEIRA, 2012; SILVA, 2015; 2017).

Em consonancia com esfor¢os decoloniais, Alfredo Gonzalez-Ruibal (2009) pontua a
necessidade da utilizacdo da Etnoarqueologia como uma ferramenta politica ativa, rompendo
com a analogia e direcionando a Arqueologia para o presente. Esta postura critica ¢
incorporada na formulacdo dos objetivos, problematizando “questdes relacionadas com a
globalizacao, a violéncia politica, os programas de desenvolvimento e as ingeréncias estatais

na vida das comunidades estudadas” (GONZALEZ-RUIBAL, 2009, p. 21). Tal perspectiva se
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fortaleceu dentro das “Arqueologias alternativas” (GNECCO, 2012) como uma oposi¢ao a
hegemonia da Arqueologia positivista e cientificista (BANDEIRA, 2018).

Diferente de outras épocas, podemos identificar nos ultimos anos uma aproximacao
mais intensa entre a Antropologia e a Arqueologia (CABRAL, 2014; HAMILAKIS, 2011).
Por um lado, a Antropologia tem dado mais atencao para a materialidade e historicidade, ao
passo que a Arqueologia vem se envolvendo em pesquisas colaborativas com sociedades
contemporaneas. Esses esfor¢os contrapdem o discurso de que a Antropologia estuda pessoas
vivas e a Arqueologia estéd restrita a pessoas mortas do passado. O foco em praticas sociais
contemporaneas desafia os fundamentos epistémicos modernos da Arqueologia quando se
trata de uma separacdo rigida entre passado e presente, periodos pré-histdricos e histdricos, ou
ainda entre pessoas e objetos.

E nessa conjuntura que localizo a j4 mencionada Etnografia Arqueolégica como uma
intersecdo entre coisas e temporalidade em pesquisas engajadas com problemas sociais das
comunidades contemporaneas (HAMILAKIS, 2011). Existe também outras variagdes do
termo, entendido por Quetzil Castafieda (2008) como Arqueologia Etnografica, e por
Zimerman (2008) como Arqueologia Etno-critica. Apesar dessas distintas nomenclaturas,
concordo com o apontamento de Yannes Hamilakis (2011) que considera as abordagens
similares. Tenho como base as experimentagdes de Arkley Bandeira (2018) com a
comunidade ceramista do Quilombo de Itatatiua, no Maranhdo, onde partiu da Etnografia com
base na biografia dos objetos, assim buscando construir referenciais para compreender a
cadeia operatoria da produgdo ceramista.

Nesse sentido, em S3o Braz do Piaui foquei na “vida” dos objetos, pensando nos
efeitos sociais que o aparecimento dessas coisas causam no presente. Este foi um caminho que
me permitiu circular em espagos em que 0s objetos sdo constituidos enquanto patrimonios,
como “coisas de antigamente”, ou mesmo relacionados com outros dominios da vida. Esta
condi¢do exige que as coisas de outras épocas sejam exploradas internamente, dentro do
contexto social. A vista disso, foi essencial entender a Arqueologia como plural e, sendo
inspirada por Juliana Salles Machado (2017), entendo que a disciplina pode ser concebida
como um ponto de encontro para multiplos interesses. Essa percepcdo permitiu que eu
pudesse transitar entre alguns desses desdobramentos, percebendo as diferencas,
similaridades, relagdes e ndo relagdes entre sistemas de conhecimentos operantes no contexto.
Para compreender as relagdes e ndo-relacdes dos moradores de Sdo Braz do Piaui com a

materialidade dos sitios localizados na regido, entendi que os momentos das entrevistas e de
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outras atividades de pesquisa nao movimentam somente um objetivo concreto, ou interesse de
pesquisa. Mas também questdes sociais, éticas e politicas da comunidade.

Nesse sentido, recorro novamente ao trabalho de Mariana Cabral (2014), autora que se
utiliza da proposi¢ao de “antropologia reversa” do antropologo Roy Wagner. Assim, entende
a antropologia como uma “maneira de lidar com a alteridade e que a cultura ¢ uma invengao
desta pratica”, ou seja, por meio dos sistemas de conhecimento, pesquisadoras e ‘pesquisadas’
“criam sentidos para entender e explicar os outros e a si mesmo” (CABRAL, 2014, p. 120).
Dessa forma, os nativos seriam também antropologos. Ao transpor a reflexdo para
Arqueologia, Mariana Cabral argumenta que as diferencas que a pesquisa arqueoldgica traz
“podem contribuir para a sistematizacao de saberes e conhecimentos Wajapi sobre a historia
de ocupacgao de seu territorio” (Ibidem, p. 121). Aqui, a Arqueologia estd sendo pensada como
pratica de sentido, um espaco onde os conhecimentos estdo sendo atualizados e
compartilhados entre geracdes.

No caso desta pesquisa, busquei entender de que forma aconteceu a interagdo entre
diferentes sistemas de conhecimentos — a qual, nesse caso, acredito ter sido por meio de
estranhamentos. Pude observar, por exemplo, questdes que eram vividas, mas que sdo pouco
faladas, como os casos dos achados de urnas funerarias pela comunidade. Fazendo eco as
colocagcdes de Peirano (2014), o estranhamento foi um dos meus indicadores para poder
pensar nos sentidos das coisas denominadas de patrimonio arqueoldgico em Sdo Braz do
Piaui.

O primeiro deles se deu na minha primeira visita ao Museu do Homem Americano,
onde tive a sensacdao de estar proxima e, ao mesmo tempo, longe das urnas funerarias que
compdem o acervo em 2015. Essa visita ocorreu logo ap6s a minha entrada no curso de
Arqueologia. O segundo estranhamento aconteceu em 2016, quando eu pude presenciar a
escavacao de uma urna funeraria ou “pote de barro” na residéncia de uma moradora da
comunidade. Foram estranhas as movimentag¢des na cidade, o semblante de curiosidade das
outras moradoras e os relatos paralelos de outros achados que ocorreram e ndo foram
informados as instituigdes regionais de pesquisa, bem como os equipamentos de topografia, a
escavacao e a coleta na garagem da casa. Havia ali, ainda, pessoas estranhas aquele contexto,
debrucadas no chao, escavando o chao da casa de outra pessoa com delicadeza, como quem
retira algo precioso das entranhas da terra. Naquele momento, eu ndo sabia bem o que eu
queria, mas literalmente sentia que eu queria olhar com mais atenc¢do para aquelas situagoes.

Por fim, pontuo como um terceiro momento o periodo que se inicia no ano de 2017 e se
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estende até o presente, quando retornei a S3o Braz do Piaui com objetivos de pesquisa de
Arqueologia Publica colaborativa e que, posteriormente, se desenrolaram no presente
trabalho.

Realizar esse movimento fez com que eu entrasse em conflito com a minha formagao
académica. De certa maneira, questionar a autoridade de uma Arqueologia rigida foi, também,
colocar em duvida os meus esfor¢os em querer aprofundar cada vez mais no contexto
comunitario. Perguntei-me inimeras vezes se eu estava ali somente para afirmar discursos que
j& eram hegemonicos ou para construir algo coerente com a minha realidade. Foi a partir de
um exercicio constante de reflexdo sobre autoridade cientifica, constru¢do de patriménios,
apagamentos e silenciamentos historicos que eu pude encontrar o meu lugar nesta narrativa -
fazendo referéncia as colocacdes de Djamila Ribeiro (2017). O meu lugar de mulher preta,
descendente indigena, nordestina, filha de trabalhadores e, agora, também arqueodloga e
pesquisadora. Sou um corpo transpassado por linhas diferentes, historicamente apagadas, que
cruzam os ambientes da pesquisa cientifica, a qual ¢ historicamente hegemonica. Nessa
dire¢do, penso a partir da no¢do de interseccionalidade, desenvolvida pela intelectual afro-
estadunidense Kimberlé Crenshaw, para refletir de maneira simultanea e sensivel a identidade
e sua relacdo com o poder. De acordo com Carla Akotirene, “a interseccionalidade permite-
nos enxergar a colisdo das estruturas, a interacdo simultdnea das avenidas identitarias”
(AKOTIRENE, 2018, p. 14). Dar nomes a estas linhas que perpassam a minha trajetoria
representou realizar mudancas profundas na minha perspectiva, que, por meio da
subjetividade, podem também dar voz as minhas inquietacdes e estranhamentos.

E nesse espago em que a Etnografia Arqueoldgica se abre para uma Autoetnografia, a
qual visa a produg@o de conhecimentos subjetivos e experimentais. Dessa forma, a pesquisa
deixa de ser uma busca pela compreensdo do “Outro” e se constitui a compreensdo do “Eu” e
do “Nos”. A Autoetnografia aponta “para expressdes presentes no corpo (na pele e em outros
orgados) e/ou sobre ele” (GAMA, 2020, p. 189). Essa postura indica para uma negacao das
categorias positivistas de sujeito/objeto. Pode também ser definida como género
autobiografico de escrita e pesquisa (ELLIS; BOCHNER, 2000). Nesse sentido, ela apresenta
diferentes niveis de consciéncia que conectam o individual e o coletivo, entendendo corpos,
memorias e experiéncias como produtores de epistemologias contextualizadas. Nesse ambito,
a neutralidade exigida ao sujeito que realiza a pesquisa se torna inviavel e indesejada.

Conforme assegura Fabiane Gama (2020), esses sdo caminhos menos “seguros” do

que aqueles que se propdem neutros € objetivos, pois € comum a exposicao, a vulnerabilidade
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e fluxos diversos de afetos — o afetar e ser afetado. Estas pesquisas “falam sobre o nao dito,
advogando contra determinadas invisibilidades e silenciamentos, a0 mesmo tempo em que
ressaltam a importancia da narragdo, em especial da narracdo pessoal, nas ciéncias humanas e
sociais” (GAMA, 2020, p. 190). E nesse segmento em que se d4 a importancia da elaboragio
de conhecimentos a partir da América Latina, redirecionando a geopolitica do conhecimento
(BALLESTRIN, 2013).

Durante o meu processo de pesquisa, as percepcdes dos sentidos corporais foram
importantes indicativos para descrever a minha experiéncia com as pessoas e objetos oriundos
de Sao Braz do Piaui. Para isso, recorro a perspectivas e epistemologias que negam o
pensamento dualista e definem um espaco intersticial, como indica Gléria Anzadua (2000),
autora que denomina essa posi¢cdo como mestiza, o que nos ajuda a “pensar no lugar produtivo
e criativo da e na fronteira” (NASCIMENTO, 2019, p. 462) considerando a corporeidade da
pesquisadora em determinadas situagdes e localizagdes. Em didlogo com o conceito de
mestiza, bell hooks (2013), Patricia Hill Collins (2018), Lélia Gonzalez (1984, 1988), autoras
do pensamento feminista negro, apontam que o lugar de margem ocupado por mulheres
negras e afro-amerindias também intelectuais, como um espago de producdo de conhecimento
especifico.

Dessa forma, entendo que diferencas entre pessoas, coisas, relagdes, caminhos e
experiéncias estdo em constante confluéncia (SANTOS, 2015), como mencionei no Capitulo
1, de modo que o estado hibrido e ndo homogéneo do corpo fronteirico se da na circulagdo
entre dois ou mais mundos, podendo transitar entre eles e compreender suas linguagens e
perspectivas. Em outras palavras, a anélise estd profundamente marcada pela minha biografia
e por sua conexdo com os contextos socioculturais, politicos e histdricos das experiéncias de
campo. Nesse sentido, ¢ que o conjunto desses fatores delinearam as escolhas teodricas e
metodoldgicas desta pesquisa (NASCIMENTO, 2019).

Ao longo dessa caminhada, pude conversar com diferentes grupos de pessoas da
comunidade, dentre eles, pessoas idosas, adultas, jovens e criangas. As entrevistas foram
realizadas com dez moradoras e moradores, no entanto, esse nimero pode exceder se
considerar as diferentes oportunidades de interacdo com as pessoas de Sdo Braz do Piaui
durante as a¢des na comunidade. Nossos encontros ocorreram nas minhas idas a comunidade
para visitar a minha familia e os amigos; nas Atividade Educativas nas Escolas municipais e
estadual do municipio; nas entrevistas com colaboradores indicados por outros membros da

comunidade; e também nas atividades de diagnostico patrimoniais, realizadas com a
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companhia de alguns colaboradores. E importante ressaltar que essas atividades foram
realizadas com a colaboracdo da equipe do LAPA, em duas campanhas desenvolvidas em
2019 e 2020.

O didlogo com as moradoras e moradores aconteceu por meio de conversas informais
e de entrevistas semiestruturadas, gravadas ou ndo. Nas conversas iniciais, as perguntas se
direcionavam aos achados de urnas funerérias — entendidos pela comunidade como potes — e
machadinhas. Meu objetivo foi conversar sobre a historia de vida das pessoas, inserindo
perguntas sobre as coisas arqueologicas e também sobre as populagdes indigenas e cabocos
que habitaram a regido. Digo ainda que algumas conversas aconteceram em familia, onde as
historias foram compartilhadas e, por vezes complementadas por avds, pais, filhos e netos.

Em outros momentos fui sozinha a residéncia de alguns moradores mais proximos. A
Autoetnografia aconteceu em todos os espagos que transitei, tanto sozinha quanto
acompanhada por outros estudantes. Nas conversas em lugares de memoria, como na praga
José¢ Gregorio, na escola, nos quintais ou em ruas em que eu costumava circular; nas
entrevistas agendadas ou quando elas ocorriam sem agendamento; nos momentos de
planejamento das acdes nas escolas; e até mesmo em outros momentos em que o meu objetivo
ndo era fazer pesquisa, mas somente estar com amigos € me divertir nesses espacos. Estes
momentos serdo melhor descritos no Capitulo 5.

Essa atuagdo estd amparada no meu vinculo familiar com a comunidade. Assim,
entendo que estar em comunidade ¢ ser comum, ¢ entender que existe conhecimento em todos
os lugares, independente de separagdes e hierarquias sociais. E entender também que as
observagoes, elaboragdes de hipdteses e consideragdes ndo sao habilidades inerentes a figura
da cientista. Estas premissas me ajudam a superar os discursos arqueoldgicos que estudam o
Outro através do seu passado. Como lembram Irislane de Moraes e Gabby Hartmann, esse
discurso “(re)cria e mantém uma alteridade radical assimétrica entre quem faz Arqueologia e
xs que sdo estudados pela Arqueologia” (MORAES; HARTMANN, 2018, p. 12). Outro
aspecto ¢ a criacdo de uma ideia de valorizacdo do patrimdnio por meio de parametros
elaborados por especialistas do patrimonio, reforcando ainda mais o distanciamento entre

arquedlogas e “ndo-arquedlogas”.

3.2 PESQUISA-ACAO
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Quando me envolvi com a pesquisa-acdo, percebi uma necessidade de atuacao mais
ativa dentro da comunidade. Esta foi uma ferramenta pela qual eu pude me movimentar pela
Etnografia Arqueoldgica, com o propdsito de me envolver com os problemas politicos e
sociais de S3o Braz do Piaui. Esse envolvimento se deu na participagdo de licitagoes,
mobilizagdes politicas, em conversas sobre os bens considerados patrimonios arqueoldgicos
e/ou sobre as repercussdes do projeto na comunidade e percebendo outros assuntos que
emergiram desses didlogos.

Para a origem do termo, ¢ possivel mapear diferentes trajetorias. Pode ser atribuido a
Kurt Lewin, na Alemanha, dentro do campo da Psicologia, por volta de 1913. Kurt era judeu
que, movido pela revolta contra a opressdo nazista, se posicionou a favor da mudanga social,
propondo a pesquisa-agdo como uma metodologia de estudos académicos “util para
sociedade, com justi¢a social e investigagdo rigorosa” (SOUZA; OLIVEIRA, 2018, p. 65).
Apesar do termo pesquisa-agao ser amplamente utilizado, Cicilia Peruzzo (2016) explica que,
por vezes, outras denominacdes sdo empregadas como “pesquisa-acdo participativa ou
simplesmente de pesquisa participante, pesquisa ativa, estudo-pesquisa, investigacdo-a¢ao ou
pesquisa militante, segundo a visdo de cada autor e das tradi¢des teodricas que as
fundamentam” (PERUZZO, 2016, p. 2).

A pesquisa-agao se diferencia da pesquisa convencional pela problematiza¢ao da agao
e por sua relacdo com a cogni¢cdo. O objetivo ¢ estabelecer condigdes proveitosas para a
construcao de conhecimentos baseados nas praticas e em acdes de carater social, educacional,
comunicacional, etc. Nesse sentido, “os atores estdo no centro das atencdes, quer como
individuos ou grupos ativos dentro da situacdo investigada, quer como pesquisadores,
parceiros ou demais participantes no processo” (THIOLLENT; COLETTE, 2020, p. 47).
Assim, varios pontos de vista podem ser comparados, abrindo a possibilidade de triangulacao
dos dados e possiveis interpretagdes dos significados.

Na América Latina, a pesquisa participativa tem possibilitado técnicas inovadoras na
pesquisa de campo. Em contexto brasileiro, a abordagem ganha destaque por volta das
décadas de 1970 a 1990, com as contribui¢cdes de pesquisadores como Paulo Freire, Carlos
Rodrigues Branddo e Joao Bosco Pinto. Essas abordagens tiveram grande influéncia da
“pesquisa participante”, uma variante da pesquisa-agdo, a partir da qual se entende que os
pesquisadores e os participantes representativos estejam envolvidos de modo cooperativo ou

participativo. Apoiada em Orlando Fals Borda (2020), entendo a pesquisa-acdo como um
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movimento de convergéncia entre saberes que pode contribuir para uma reorientacao solidaria
da relacdo entre ciéncia e sociedade (THIOLLENT; COLETTE, 2020).

A inclinagdo para um conceito democratico e pluralista pretende dissolver a distingdo
entre sujeito e objeto no desenvolvimento da pesquisa, uma heranga do pensamento
positivista. Essa abordagem foi utilizada em varios campos do conhecimento e com
finalidades diferentes, como indica Souza e Oliveira (2018), e sugere uma reinvencdao dos
paradigmas tradicionais, ou seja, uma atitude de “Desobediéncia epistémica”, para citar
Walter Mignolo (2008). No argumento de Thiollent (2003), a pesquisa se conecta diretamente
com os envolvimentos dos sujeitos € a acdo proposta e a sua finalidade esta pautada na
resolu¢do de um problema coletivo ou de transformagao social (SOUZA; OLIVEIRA, 2018).

A valorizagdo dos conhecimentos cientificos e ndo cientificos pressupde a partilha de
pesquisadores, estudantes e grupo de cidaddos, abrindo a possibilidade para a criagdo de
“comunidades epistémicas mais amplas” (SANTOS, 2008, p. 70), lembrando que os métodos
participativos promovem a cooperagdo e intercambio dentro de um processo continuo. Tem-se
como pressuposto o fato de que “o conhecimento se constrdi em rede, acolhendo as diferentes
contribui¢des presentes no territorio” (THIOLLENT; COLETTE, 2020, p. 53).

Nesse caso, 0 que eu posso entender como transformagdo social nesta pesquisa? Em
primeiro momento, a pesquisa-acdo foi uma alternativa a ideia de educar a comunidade a
valorizar o seu patrimonio — noc¢des que estdo presentes em alguns modelos de Educacao
Patrimonial e Arqueologia Publica, como mencionado no Capitulo 2. Em termos praticos,
com a pesquisa-a¢do, o meu proposito foi o de construir bases de didlogos em diferentes
espagos da comunidade, por meio de oficinas, exposicdes, acdes educativas, entrevistas, entre
outros movimentos que serdo melhor apresentados no Capitulo 5. Estas ac¢des foram
importantes para que eu pudesse pensar sobre os efeitos dos silenciamentos de narrativas
indigenas e negras, assim como sobre os mecanismos de violéncia epistémica que elegem as
narrativas cientificas como superiores nas historias. Entendo que minha pesquisa sozinha ¢
incapaz de resolver esses problemas, mas cumpre um papel de identifica-los e sugere
alternativas de caminhos menos violentos e mais democraticos. Na visdo de Paulo Freire
(2001), um “didlogo problematizador” entre os atores envolvidos, se faz indispensavel em
todo o processo de pesquisa.

Como argumenta Thiollent e Colette (2020), o didlogo deve ser pautado na realidade
em que os atores sociais se inserem. Essa perspectiva favorece a criatividade coletiva, que

estd na contramiao da “educagdo bancaria”, muito presente ainda nas universidades e
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institui¢des de ensino. Entendo como uma possibilidade para desconstruir a ideia de
patrimonio arqueolégico nacional e considerar multiplas experiéncias e conexdes. E uma
alternativa para transitar para além dos discursos autorizados, pensando que isso pode ser um
caminho para que os patrimoOnios sejam de fato emancipatorios € ndo perpetuadores de
narrativas nacionais excludentes. Com esse intuito, lango mao da alternativa de pensar as
coisas arqueoldgicas em uma perspectiva multitemporal, percebendo como elas atravessam as

trajetorias das pessoas que lidam com elas, incluindo, aqui, a minha.

3.3 MUSEOLOGIA SOCIAL

A Museologia Social ¢ inserida nesta metodologia como uma oportunidade para a
criacdo de espacos de divulgagdo dos resultados das pesquisas e de compartilhamento de
saberes, no escopo da pesquisa-a¢do. Em consonancia com a Arqueologia Publica decolonial,
ela pressupde a comunicagdo com grupos de comunidades localizada proximas aos sitios
arqueologicos, considerando todos os estagios da pesquisa arqueolédgica e levando em conta a
construgdo, o gerenciamento e as interpretacdes das coisas materiais, bem como o processo de
invencao de patrimonios.

A Museologia Social ¢ um campo disciplinar emergente de questionamento da Nova
Museologia. Esté relacionada aos movimentos sociais da década de 1960, que advogam pela
democratizagdo cultural dos museus e dos estudos sobre patrimonios. Os esforcos
repercutiram em reformulagdes tedrico-metodologicas da Museologia, concebendo esses
espacos dos museus como abertos a sociedade, assim descentralizando a agdes museoldgicas.
Esses movimentos culminaram no alargamento da nog¢ao de patrimdnio, podendo ser utilizado
como fator de desenvolvimento integrado, entre outros aspectos. E dessa proposta que surgem
os Museus comunitarios, Ecomuseus, Museus escolares, etc. (SCHEINER, 2012; DUARTE,
2013; DESVALLES; MAIRESS, 2013). Sdo espagos diversificados com o objetivo de
construir relagdes e dialogos entre pessoas, objetos e cenarios. E interessante mencionar que,
ao longo do tempo, o museu como instituigdo passou por transformacdes tanto na sua forma
como na sua fun¢do, de modo que o proprio conceito de “objeto de museu” pode ser ampliado
(WICHERS, 2010).

No mundo contemporaneo, Mario Chagas (2005) abre para a possibilidade de que
todas as coisas podem ser “museaveis”’, ou que possuem grande potencialidade de serem

incorporadas a um museu. De acordo com essa perspectiva, o museu ¢ entendido como um
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canal de comunicacao, onde sdo exploradas as potencialidades do objeto “como um meio de
dizer ou significar algo, um elemento da linguagem” (WICHERS, 2010, p. 37). A Museologia
Social pressupde que o museu pode acontecer em qualquer lugar, modificando o eixo da
concepgao de museus edificados. Conforme Chagas e Gouveia (2014, p.17), a perspectiva
“esta comprometida com a redugdo das injusti¢as e desigualdades sociais; com o combate aos
preconceitos; com a melhoria da qualidade de vida coletiva; com o fortalecimento da
dignidade e da coesdo social”. Isso se faz na utilizacdo de categorias como a memoria, o
patrimonio e o museu a servigo das comunidades populares, grupos indigenas, quilombolas,
movimentos sociais — como LGBTQIA+, MST, entre outros (CHAGAS; GOUVEIA, 2014).

Essas articulacdes estdo atreladas ao campo de pesquisa denominado como
Musealizacdo da Arqueologia, que tem como objetivos avaliar a transformagdo de evidéncias
patrimoniais em herancga, por meio de processos de comunicacdo (BRUNO, 1995). Na linha
de aproximagdes entre essas abordagens, utilizo como exemplo as agdes desenvolvidas no
Centro Museolédgico de Experimentacdo Comunitaria - CEMEC, localizado na Lagoa de Sao
Vitor, comunidade que faz parte do Territorio Quilombola de Lagoas-Sdo Raimundo Nonato.
Aqui, os objetivos estavam voltados “para atividades que envolvem o patrimdnio
arqueologico, associadas com iniciativas envolvendo a memoria social, a historia, bem como
as demandas sociais que caracterizam o tempo presente” (MAGESTE et al., 2018, p. 3). Tive
a oportunidade de participar de atividades de exposi¢des comunitdrias, as quais me deram
base para pensar no contexto de Sdo Braz do Piaui. Essa foi uma oportunidade de pensar as
conexdes entre Arqueologia Publica e Museologia Social. Desse modo, as a¢des culminaram
em propostas de musealizagdo temporaria, entendida como uma “ferramenta de aprendizagem
constante, compatibilizada com os anseios e expectativas da sociedade envolvente” (Ibidem,
p- 7).

No caso desta pesquisa, me inspirei nessas premissas para desenvolver exposigdes
colaborativas em diferentes momentos da pesquisa. Procurei utilizar os espacos publicos da
comunidade, como as Escolas e a praga principal. As exposi¢des foram compostas por objetos
liticos e cerAmicos do acervo da Casa do Patrimdnio'?; banners com fotos e divulgacdo de

resultados das pesquisas arqueoldgicas desenvolvidas na regido; objetos afetivos trazidos

13'A Casa do Patrimdnio constitui em iniciativas formadas por associagdes civis ¢ institui¢des de ensino e
pesquisa, nas cidades com a presenca de escritorio técnico do IPHAN e projecdo patrimonial reconhecida, que
“tém como objetivo criar um espago de interlocugdo, articulagdo institucional e promogdo de acdes educativas
com a comunidade local”. Em Sdo Raimundo Nonato, as a¢des para formalizacdo da Casa do Patrimdnio vém
acontecendo desde o ano de 2014 (Extraido de http://portal.iphan.gov.br/noticias/detalhes/206, acesso em
outubro de 2021).
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pelos estudantes; e os vasilhames e figuras de barro produzidas nas oficinas de ceramica. A
proposta teve como objetivo reunir objetos de diferentes temporalidades, tanto aqueles que
remetiam ao “tempo antigo”, quanto aos objetos do presente. A escolha de expor esses objetos
que representam diferentes temporalidades se pautou na ideia de que eles possuem histoérias,
por mais diversas que elas podem ser e desconectadas entre si, configurando-se, portanto, uma
oportunidade para pensarmos sobre nossas relacdes com as coisas materiais € a importancia e
significados que damos a elas. Por motivos de organizagdo do trabalho, os detalhes das
exposic¢des serdo expostos no Capitulo 5.

Dados os pontos de partida principais para uma reflexao tedrica e metodoldgica,
apresentarei, no proximo ato desta dissertacdo, os tecidos e estampas contextuais da regido de

Sao Braz do Piaui e os meus esfor¢os para responder as questdes e objetivos que propus.
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ATO II

VERMELHO SANGUE: OS RASGOS DE RESISTENCIA NOS TECIDOS DA
COLONIALIDADE

(...) ndo se pode deixar de levar em conta
a heroica resisténcia e a criatividade

na luta contra a escravizagado,

0 exterminio,

a exploragado,

a opressdo

e a humilhacado.

Lélia Gonzalez
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4 DESCOSTURAR OS SERTOES E (RE)CONHECER MEMORIAS SILENCIADAS

Este capitulo tem por objetivo contextualizar o municipio de Sdo Braz do Piaui,
estabelecendo os cenarios de elaboragdes e percepcdoes de patriménios e praticas
arqueoldgicas. Inicialmente, abordarei a Colonizacdo do Piaui, especificamente da regido
Sudeste e Sudoeste do estado, chegando a constituicdo de municipios vizinhos, como Sdo
Raimundo Nonato, do qual Sdo Braz do Piaui fez parte antes de sua emancipacdo. Essa
conjuntura me aproxima da histéria de formagao da cidade, por volta dos finais do século XIX
e inicio do XX. Mais recente, o quadro foi atravessado pela historia de formacdo do Parque
Nacional Serra da Capivara e pela institucionalizacdo da Arqueologia na regido. Ao elaborar
esta narrativa, busco refletir a respeito de silenciamentos propagados contra as populagdes
indigenas, africanas e afrodescendentes, bem como sobre a construcdo de discursos de
exterminio e violéncias epistémicas que emergem do escopo do colonialismo e da
colonialidade. Também procuro perceber possibilidades de resisténcias, considerando,
inclusive, a emergéncia de producdes académicas amparadas nos conhecimentos das

populagdes locais, assim como nos redirecionamentos provocados por estas pesquisas.

4.1 PASSADOS COLONIAIS E VIDAS PRESENTES: CONFLITOS, NEGOCIACOES
E RESISTENCIA NOS CURRAIS DO SUDESTE E SUDEOESTE DO PIAUI

Em um primeiro olhar, as narrativas histdricas tradicionais podem causar a percep¢ao
de que os conceitos, nomes e divisdes geograficas sempre existiram, afinal, o seu sucesso
consiste justamente em esconder e camuflar as marcas de suas construgdes. Seguindo a
provocacdo de Pedro de Araujo Quental (2012), concordo que entendé-los como
acontecimentos dados ¢ uma forma de apagar suas implicagdes politicas, normatizando
determinados arranjos sociais e suprimindo, assim, as motivagdes, negociagdes e intengdes
que mascaram suas origens. Por isso, acredito que seja importante iniciar essa incursao
histérica com uma breve reflexdo sobre a ideia de “Sertdo”, expressdo que ganha
popularidade com o colonialismo, revestindo-se de diferentes significados com a
colonialidade. Nesse sentido, objetivo desapegar, de antemao, de qualquer associacdo entre
Sao Braz do Piaui, municipio integrante do sertdo nordestino, com determinismos geograficos

que empreendem cenarios de seca, de miséria e de atraso.
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Conforme Angelo Carrara (1997), inicialmente, o termo “sertio” teve como
propdsito caracterizar areas pouco povoadas pelo colonizador, perigosas e habitadas
exclusivamente por indigenas. E uma defini¢io generalizante, que tem origem antes mesmo
do século XVII. Desse modo, todo lugar tem um sertdo, entendido como coragdo da mata. No
Brasil, estes lugares foram construidos como uma oposi¢do a regido costeira, referindo-se a
locais da coldnia que ainda estavam por ser “descobertos” pelos colonizadores portugueses.
Essa divisdo geografica também incluiu a caracterizagdo das populagdes indigenas localizadas
no interior e no litoral do territorio. Para a regido litoranea, denominavam-se os povos Tupi,
caracterizados como povos “mansos”. Ja para os “sertdes”, atribuia-se os povos Tapuia, lidos
como “bravos”. Nota-se que, mesmo sendo territérios densamente habitados por povos
indigenas, os sertdes eram considerados como “terras de ninguém”, fixando as fronteiras entre
aquilo que estaria mais proximo da natureza e da selvageria e longe da civilizagao.

Particularmente para a regido Nordeste, a ideia de sertdo costuma invocar discursos
marcados pela seca e pela miséria. Conforme Durval Muniz de Albuquerque Junior (2009)
aponta, trata-se de uma visdo consolidada no século XX, sendo sedimentadas em uma
historiografia cldssica sobre o tema. Ao ser pensado como territério marcado pela
precarizagdo da vida, a ideia de sertdo ja revela uma estratégia de dominagdo nesse contexto,
que envolve o apagamento e a desumanizagdo. No tocante as regides Sudeste e Sudoeste do
Piaui, longe de ser terra de ninguém, os escassos registros documentais referentes ao
momento da colonizacdo mencionam a presenca de indigenas Acorod, Jaicd, Guegué,
Timbira, Arod e Tapacua, que habitavam a area na época da coloniza¢do, bem como os
Pimenteiras, grupo referenciado em constantes conflitos com os colonos, como indicou Ana
Stela Negreiros de Oliveira (2004, 2007).

Explicando melhor, por volta dos séculos XVII e XVIII, a area ganhou outros
contornos geograficos no ambito do projeto de colonizagdo. Apos o declinio da produtividade
agucareira nas regides costeiras da colonia, como em Pernambuco, a Coroa Portuguesa
implementou a expansdo dos empreendimentos em dire¢do ao interior, em locais distantes do
litoral. E nesse cendrio em que ocorre a ocupacio colonial dos denominados “Sertio de
Dentro” ou “Sertdo das Rodelas” (Figura 10), entre os séculos XVII e XVIII, com a
justificativa da implantagcdo da pecudria. A proposta serviu também ao intuito de assegurar o
controle daquelas terras, que serviam de entreposto de fuga para grupos indigenas, africanos e

afrodescendentes, escravizados em outras regides (MOTT, 1979; OLIVEIRA; ASSIS, 2009).
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Conforme aponta Tanya Maria Pires Brandao (1999), citada por Silva (2013), a dominagado

tardia do territorio teria ocorrido por meio de expedicdes militares e religiosas.

Figura 10: Currais e estradas do sertdo do Piaui e médio rio Sao Francisco no século XVIII.
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Fonte: Adaptagdo de CAPASSO (1730) por NEGREIROS (2012, p.12).

Ao pensar nessa expansao, considero a sua viabilidade por meio da articulagdo com o
sistema de capitanias hereditarias — regime de distribuicao de terras, aplicado desde o inicio
da colonizagdo. O sistema articulava doagdo de por¢des de terras ou “sesmarias” para os
demais colonizadores, que tinham como finalidade a ocupacdo de espagos ainda ndo
explorados e o desenvolvimento de atividades econdmicas. Na conjuntura, as fazendas de
gado tornaram-se os principais instrumentos de conquista desses sertdes. Assim, no caso do
Sudeste e Sudoeste do Piaui, as fontes historicas reportam-se a figura de Domingos Afonso
Mafrense ou Domingos Sertdo, descrito como grande beneficiado com as doagdes de
sesmarias na época, recebidos pela Capitania de Pernambuco, em 1676. De acordo com
Deborah Gongalves Silva (2013), além de sua contribuicdo com a ocupacdo territorial,

Domingos Sertao implementou o trabalho escravo na constitui¢do da sociedade colonial.
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Nessa trama, destaca-se também Domingos Jorge Velho no comando de bandeiras
paulistas, que adentraram a regido piauiense e participaram do processo de reconhecimento da
drea para a instalacdo de fazendas de gado. Ressalta-se, nesse ambito, que as primeiras
fazendas foram instaladas nos cursos das margens dos rios Piaui, Canind¢ e Gurguéia. Por
consequéncia, a empreitada significou a invasao dos territorios indigenas e o genocidio dos
povos que habitavam a area de interesse dessa pesquisa (MOTT, 1979). Esses povos foram
utilizados por sertanistas e fazendeiros como mado de obra escrava desde as primeiras
investidas do empreendimento colonial, como coloca Branddo (1999). Luiz Mott (1979)
ressalta, ainda, as condi¢des dos grupos que escapavam dos massacres € acabavam como
“presas de guerra” dos colonizadores que exploraram o local, apesar da existéncia da Carta
Régia de 1680, que proibia a escravizacao dos nativos indigenas.

Por meio dos registros de cronista e integrante da Companhia de Jesus, o Padre
Miguel de Carvalho, conjectura-se que em 1694 existiam 129 fazendas de gado compondo
uma regido em que moravam 441 pessoas, identificadas como “brancos, negros, indios,
mulatos e mestico”!* (SILVA, 2017). Ao refletir sobre esse contexto, Mairton Celestino da
Silva (2017) reconhece nos escritos do padre os elementos que indicam permanéncia de
atividades de mao de obra escrava de indigenas, situagdo em que mulheres indigenas eram
utilizadas como instrumento de trabalho, sem precisar depender exclusivamente do comércio
negreiro. Conforme Ana Stela de Negreiros de Oliveira e Nivia Paula Dias de Assis (2009),
essa pratica permaneceu com a chegada das Missdes Jesuitas nas fazendas e sitios piauienses
no século XVIII, revestindo o colonialismo de outros aspectos.

A Companhia de Jesus chegou ao Brasil em 1549, por meio de Tomé de Sousa, na
época Governador Geral do Estado do Brasil. O objetivo foi fortalecer as capitanias contra a
resisténcia indigena. No caso do Piaui, os Jesuitas acabaram ocupando os lugares ja
conquistados pelos sertanistas, tendo a posse garantida pelo testamento de Domingos Afonso
Mafrense, declarada ao Colégio Catdlico da Bahia, como aponta Rafael Assis (2016).

Desse modo, os padres passaram a administrar as fazendas ja sitiadas, constituindo
aldeamentos e igrejas nas proximidades das fazendas e utilizando-se de mao de obra escrava
de indigenas, para, posteriormente, receberem afluxos de negros africanos escravizados.

Registra-se a Fazenda da Torre como a primeira receber as Missdes que, mais tarde, tiveram

14 Vale a pena ressaltar que estes numeros tedem a reificar a idéia dos sertdes como despovoados, bem como
ignora as populacdes indigenas ndo cooptadas e/ou escravizadas pelo sistema colonial como pessoas que
habitavam a regido.
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seus integrantes divididos em outras trés sedes, como: “Brejo de Santo Inacio, nas margens do
rio Canindé; Brejo de Sao Jodo, na regido do rio Piaui e em Nazaré, regido do rio Parnaiba”
(OLIVEIRA et al., 2009, p.4). Logo depois, foram adquirindo influéncia e se estabelecendo
em outros espagos, como, por exemplo a Vila Mocha, considerada a mais importante fazenda
dos jesuitas. Criada em 1712, esta vila se tornou Oeiras, a primeira capital do Piaui. Estas
instituigdes contribuiram para a criagdo da Capitania de Sao José do Piaui em 1718, sendo
instalada somente em 1758 (Figura 11) (OLIVEIRA et al., 2009). De modo geral, as
influéncias dos padres estavam relacionadas na manutengdo ¢ expansdo das fazendas e em

missoes esporadicas.

Figura 11: Sudeste da Capitania do Piaui. Detalhe da “Carta Geografica da Capitania do

Piauhi” e parte das adjacentes levantada pelo engenheiro Jodo Antonio Galici em 1761.

Fonte: NEGREIROS (2012, p. 53).
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Dentro de uma sociedade extremamente hierarquizada, as fazendas expressam
cenarios de interacdes entre jesuitas e indigenas, negros africanos e afrodescendentes
escravizados e colonos. Pelo que indicam os registros, os indigenas aldeados foram aqueles
citados anteriormente, identificados nos documentos como Acorod, Jaico e Guegué, e poucas
citagdes sobre Timbira, Aroa e Tapacud. Atuavam também como intérpretes e soldados nos
ataques dos coronéis da Capitania do Piaui, além de exercerem trabalhos nas vilas, fazendas e
clérigos. Sao retratados como “protegidos” dos diretores dos aldeamentos (OLIVEIRA, 2004,
2007).

Nesses movimentos, existiam possibilidades de resisténcias, expressas em atos de
rebeldia dos grupos aldeados, culminando em fugas, ainda que posteriormente retornassem a
condicdo de aldeados. Essa desobediéncia pode sinalizar para um desacordo com a situagao
de opressdo, podendo ser entendida como tentativas de negociagdes e controle dos proprios
destinos frente as condicoes estabelecidas nos aldeamentos.

Ao refletir sobre este cenario, Silva (2017) considera as articulacdes entre escravos
(negros e indigenas). Certamente, cada situagdo relacionada as condi¢des escravistas se
estruturava de modo singular, envolvendo interesses especificos dos envolvidos (SILVA,
2017). Vale ressaltar que a administracdo dos aldeamentos pelos missiondrios tornava-os
responsaveis pela distribuicao dos indios e negros aos colonos para a prestacao de servigos.
Desse modo, o carater negocial entre as partes era fundamental para o bom funcionamento das
fazendas, ainda que marcado por uma profunda assimetria. Longe de querer pintar um cendrio
pacifico e benfeitor dos aldeamentos, sugiro entender as pessoas escravizadas como sujeitos
que agem e que elaboram estratégias de sobrevivéncia entre si e seus semelhantes para
resisténcia de seus mundos.

A permanéncia dos padres nas fazendas piauienses durou até o ano de 1760, um ano
apods a expulsdo da Companhia de Jesus da Colonia pela Coroa Portuguesa, promulgada por
Marqués de Pombal. O governo portugués alegou a necessidade de desenvolvimento
econdmico e territorial das fronteiras da colonia. A esse respeito, Oliveira (2004) observa que,
a partir deste decreto, percebe-se o aumento de citagdes de conflitos entre povos indigenas e
os colonos fazendeiros. De fato, os indigenas sdo considerados um “problema” para o
desenvolvimento econdmico, j& que eram caracterizados como ndOmades e totalmente
dispersos no territdrio piauiense. Tais aspectos vao refletir nos relatos sobre o Piaui como um
corredor de migragdo de indigenas provenientes da Bahia, Maranhdo e Goias (ASSIS, 2015).

Assim, ap6s um primeiro periodo de ocupagdo colonial, marcado pela chegada dos sertanistas,
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fazendeiros e padres, ocorre a intensificacdo da luta contra os povos indigenas nos finais dos
séculos XVIII, com a expulsdo dos religiosos € com a ampliagdo dos currais e fazendas, se
estendendo até meados dos séculos XIX (OLIVEIRA, 2007).

E nesse contexto que a ideia de sertdo se reconfigura, nas referéncias aos “Sertdes dos
Pimenteiras”, que abrangia as terras que hoje constituem o municipio de Sdo Braz do Piaui.
Dentro de uma unica expressdo, temos dois termos coloniais articulados para nomear e
justificar a colonizagdo do territorio. O nome “Pimenteira” faz alusdo aos povos indigenas que
estavam em conflitos constantes com os colonizadores, sendo associados aos povos Karib ou
Caraiba (OLIVEIRA, 2007). As areas ocupadas por estes indigenas no periodo pds-contato
sdo variaveis. Denomina-se de Pimenteiras as populacdes assentadas entre os rios Piaui e
Gurguéia e, em outro periodo, o termo indica os habitantes da regido da vila de Parnagua e
também pela regido do rio Sao Francisco. Oliveira (2004, p. 2) sublinha, ainda, que “todos os
grupos identificados habitando a regido Sudeste pertencem ao tronco Macro-G¢€, com exce¢ao
dos Pimenteira que foram considerados por alguns autores como da familia Karib”. Em tais
classificagdes, observo tentativas de homogeneizar e controlar os grupos indigenas que
estavam contra os colonizadores, incluindo o poder de nomeé-los, a despeito de suas
autodesignacgdes (SANTOS, 2015).

Outra caracteristica dos Pimenteiras muito ressaltada nos documentos ¢ a constante
migrac¢do, a qual aponta que teriam vindo de outras areas, como os sertdes de Pernambuco. As
fontes histéricas mencionam as diferentes localizagcdes do grupo Pimenteira, embora sem
muitos detalhes sobre sua cultura. Além da migracdo e da mobilidade, os documentos
caracterizam como estratégias de defesa dos Pimenteiras as divisdes entre grupos diferentes, a
construcdo de armadilhas, barreiras de madeira, trilhas na caatinga e até mesmo a
domesticagdo de caes, tatica utilizada pelos colonos. A caatinga, mata de caracteristica
fechada ou “trancada”, atua como principal aliada na resisténcia desses grupos, além de outras
estratégias como “‘subir o capim”, por onde passavam para disfarcar os proprios rastros
(OLIVEIRA, 2007).

Na sintese de Oliveira (2004), as primeiras citagdes ao grupo Pimenteira datam de
1685. De acordo com Aires do Casal (1976) e Kurt Nimuendaju (1981), o grupo teria
abandonado suas aldeias em Pernambuco, fugindo das bandeiras que atuavam por la. Narra-
se, também, que estes ja estavam em condi¢do de “domesticacdo” devido ao seu contato com
os brancos. Entendo essa ideia de “domesticagdo” como uma ruptura fundamentada na

colonialidade do ser, constituindo um marcador de distanciamento do indigena “puro e
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selvagem” para aproximagdo da “civilizagdo branca-crista”. Representa, também, a
colonialidade do poder, ou a dominagao sobre o grupo, que geralmente estava em condi¢des
de “presas” de guerra e/ou inserido nos espagos de aldeamentos.

Em 1760, as citagdes localizam o grupo ja na Capitania do Piaui, conforme os
registros de Nimuendaju (1981). Casal (1976) acrescenta ainda que, a partir dessa época, 0s
colonos passaram a abandonar as fazendas alegando os ataques dos Pimenteiras. Conforme
Romulo Negreiros (2012, p. 26), “a maioria das informagdes relatadas sobre os Pimenteiras
nas fontes documentais estavam comprometidas em orientar os colonizadores com
estratagemas de guerra”. Assim, partir de 1769 até o inicio do século XVIII, eles passam a ser
citados constantemente pelos oficios produzidos pela Capitania do Piaui, por religiosos e por
moradores das fazendas, culminando em diversos combates com escoltas organizadas pelo
governo, as quais eram comandados por Felix Castelo Branco, Joao do Rego Castelo Branco e
Manoel Ribeiro Soares.

De modo geral, as fazendas relacionadas com os ataques dos Pimenteiras consistiam
em unidades escravistas que articulavam indigenas, africanos e afrodescendentes. Foram
identificadas na pesquisa de Negreiros (2012): Fazenda Agua Verde, Fazenda das Almas,
Fazenda Sitio Aldeia, Fazenda Caigara, Fazenda Conceicdo, Fazenda Taboleiro, Fazenda
Alto, Fazenda Onca, Fazenda S3o Lourenco, Fazenda Sdo Victor!'> e Fazenda Cavaleiro.
Atualmente, estas instalagdes correspondem a municipios limitrofes de Sdo Braz do Piaui,

como Bonfim do Piaui e Varzea Branca (Figura 12).

Figura 12: Distribuicdo espacial dos sitios referentes as Fazendas reconhecidos no sudeste-

sudoeste do Piaui.

15 Considerada a maior unidade escravista da regido entre os séculos XVIII € XIX, de acordo com Bruno Vieira
(2017). Atualmente, compde o Territério Quilombola de Lagoas, composto por mais de 5000 familias que
reivindicam as relagdes de ancestralidade com os escravizados da Fazenda Sdo Vitor e lutam pela regularizagédo
fundiaria de seu territorio.
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— LEGENDA
Sitios

Lagoa de Cima da Serra
Bakeiic da Sarema
Fazenda Sitie da Aldaia
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Fonte: NEGREIROS (2012, p. 101).

Em seu trabalho, Negreiros (2012) indica os possiveis assentamentos dos grupos
Pimenteiras: Lagoa de Cima da Serra e Baixdo da Sariema. O refugio dos Pimenteiras ficou
conhecido nos registros oficiais como Bonsucesso. Isto porque, em 1807, foram atacados
pelas tropas de Coronel José Dias de forma que o nome se refere ao sucesso da investida do
coronel. Atualmente, Bonsucesso integra o Municipio de Guaribas, uma localidade que faz
parte do territério do Parque Nacional Serra das Confusdes. As narrativas orais disponiveis se
referem a Lagoa de Cima da Serra como a “lagoa encantada dos caboclos” ou “povos das
bodegas”. Relata-se, também, a presenca de restos de habitagdes antigas encontrados por
moradores mais recentes. O Baixdo da Sariema, atualmente, esta localizado entre a Fazenda
do Saco e o povoado Agreste. Também ¢ indicado como um dos lugares dos “povos das
bodegas”, onde foram identificadas grandes quantidades de concentracdes de material
ceramico, litico, estruturas de madeira e telhas (NEGREIROS, 2012).

Nesse ponto, cumpre pontuar algumas conexdes desse contexto com vivéncias em Sao
Braz do Piaui. Primeiramente, o povoado Guaribas sempre foi bastante citado pelos mais
velhos proximos a mim, em referéncia as divisdes do Piaui com os povoados da Bahia, lugar
de origem de parte da minha familia paterna. Ainda seguindo o vinculo familiar, destaco as
narrativas sobre a interagdo entre moradores recentes da regido e os “cabocos brabos” que

estdo “sob os pés de umbuzeiro no tempo da frutificacdo”. Esse recorte me remete aos avisos
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dos mais velhos, que sempre escutava quando crianga, sobre os perigos de se andar sozinha no
mato e que se deve ter cuidado com os “espiritos” que estdo nos pés de umbuzeiro e de
juazeiro. Outro ponto que me chama atengdo ¢ a citagdo de “lagoa encantada dos caboclos” e
o “rapto de criancas efetuado pelos indigenas”!'®. Essas narrativas alimentam um receio de
encontrar com esses povos ou até mesmo falar sobre eles. A meu ver, sao consequéncias de
discursos relacionados a guerra e a necessidade de construir uma imagem dos indigenas como
inimigos. Como parte desse processo historico, tais narrativas possuem aderéncia em Sao
Braz do Piaui, conforme discutirei nos proximos capitulos.

Retornando ao contexto historico, os Pimenteiras foram encarados como uma ameacga
permanente para consolidacdo da dominacao do territorio, motivando expedi¢des com até 100
soldados entre 1773 até 1812. O inicio do século XIX foi marcado por novos ataques cada vez
mais intensos ao grupo Pimenteira, desta vez liderados por José Dias Soares. Nessa
conjuntura, precisamente no ano de 1815, o governo do Piaui declarou o exterminio total dos
povos indigenas denominados como Pimenteira no territdrio e, consequentemente, a
consolidacdo da colonizag¢do, constituindo o que entendo neste trabalho por discurso de
exterminio (ASSIS, 2015). No entanto, a histéria e a presenca do grupo supracitado
permanecem na documentacao histdrica e, sobretudo, nas narrativas orais (OLIVEIRA, 2004,
2007).

Sobre isso, Rafael Assis (2015) discute a fungdo das narrativas de exterminio que
foram produzidas a partir dos conflitos com os indigenas como determinante para o
fortalecimento do poder colonial. A “Guerra aos Pimenteiras™ foi utilizada como justificativa
para o governo colonial da época desconsiderar as leis de 6 ¢ 7 de julho de 1755, a qual
garantia o direito dos povos as suas terras e comércio. A perspectiva de Assis (2015) traz
importantes contribui¢des para esta pesquisa, apontando a constru¢do de exterminios de
carater praticos e simbdlicos.

A percepgao historica de exterminio e invisibilidade parece ser um dos aspectos
fundamentais para entender a constru¢do de representacdes indigenas e de povos
afrodescendentes na histéria do Piaui. Pensando nos discursos produzidos a partir das
instituicdes oficiais do Estado, tais como o judiciario, educagdo e ciéncia, a €nfase sempre foi
na extingdo, em que os Pimenteiras aparecem como alvo primordial e principais
representantes da historia indigena dessa regido. Na contemporaneidade, parte dessas

premissas ¢ reforcada com discursos cientificos, que quase nunca levam em conta os

16 Relato sobre casos de desaparecimento de criangas no meio da mata. Acredita-se que tenham sido levadas
pelos indios ou caboclos bravos.
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“cabocos” familiares que aparecem nas narrativas orais (ASSIS, 2015). Considero que essa
énfase pode ter contribuido, em certa maneira, para o apagamento de outros povos
escravizados, ressoando as ideias de Lélia Gonzalez (1988) ao falar dos esforgcos de
purificagdo racial em direcdo ao branqueamento — algo que singulariza o nosso colonialismo.
Pensando nesse sentido, meu olhar se volta para as tentativas de perceber as relacdes que se
desenvolvem independente dos discursos oficializados pelo Estado e das tentativas de
silenciamentos, de acordo com o que discutirei no préximo capitulo.

Para o momento, pontuo que os processos histdricos relacionados com as doagdes das
sesmarias € a posterior instalacdio de fazendas de gado e suas consequéncias na
implementa¢do do projeto colonial como fatores que trazem novas configuragdes das
organizagdes sociais e territoriais. Argumento que participam do estabelecimento de uma
nova construgdo geografico-social do territorio no século XIX. Para este periodo, destacam-se
as procedéncias dos povoados que deram origem aos municipios de Sa3o Raimundo Nonato e
Caracol, cidades localizadas atualmente nas proximidades de Sao Braz do Piaui. Os
municipios da regido se desenvolveram a partir das herancas das sesmarias que se tornaram
patrimonio familiar, passando entre geragdes. Esta foi uma das principais formas de acesso a
terra até a promulgag¢do da Lei de Terra de 1850 (VIANA, 2018). A Freguesia de Sao
Raimundo Nonato foi elevada a condigdo de Vila em 1850, pertencendo, na época, a
Provincia do Piauhy (Figura 13). Além da formacdo de uma nova organizagdo social,
destaca-se a utilizagdo de mao de obra escrava de afrodescendentes nas bases de organizagdes
econdmicas e sociais do local. Nessa conjuntura, cabe destacar as relagdes de sociabilidade
desenvolvidas em contextos escravagistas como estratégia de sobrevivéncia na regido de Sao

Raimundo Nonato.

Figura 13: Carta topografica e administrativa da Provincia do Piauhy, 1850.
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Fonte: Viana (2018, p. 28).

Essa ¢ uma perspectiva ressaltada por Deborah Silva (2013), em trabalho que trata de
casamentos e compadrios entre escravos, livres, pobres e libertos, percebidos como a
construcdo de redes de protecdo e solidariedade. De fato, recuando um pouco mais a analise,
Mairton Celestino da Silva (2017) nos conta que estratégias de resisténcia, que se estabelecem
entre indigenas e negros escravizados e livres, podem ser identificadas desde o século XVIII.
Assim, considera que em ambientes administrados pela Companhia de Jesus, os casamentos
entre escravos eram permitidos para resolugdes de problemas do trabalho escravo, em que a
demanda pela unido partia do cativo que, “agindo por rebeldia, fugira do controle dos
religiosos e se embrenhou nas matas, pressionando os religiosos a efetivarem sua unido com a
escrava do seu interesse” (SILVA, 2017, p. 33). Nesse passo, a atitude de insubordinacao era
transmitida para os demais cativos, abrindo a possibilidade de escolha e negociagdo de suas
vidas, ainda que de forma sutil, em uma realidade opressora.

Nesse sentido, ¢ importante destacar que as articulagdes e unides estabelecidas em
meio a processos de despojamento e violéncias, como, por exemplo, as unides entre indigenas

e brancos, se tornaram uma pratica comum no periodo colonial, registrada desde os séculos
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XVIII (VIANA, 2018) e expressa em depoimentos como “minha vo foi pega a dente de
cachorro” ou “pega no laco” — base comum nas historias de origem de familias da regido
Sudeste e Sudoeste do estado do Piaui, como em outras regides do Brasil.

Filiagdes dessa natureza marcam a origem da familia Dias-Marreca, por exemplo,
localizada no Assentamento Saco, zona rural do municipio de Caracol, a 58km de Sao Braz
do Piaui. Relata-se a “unido entre uma indigena por nome Marreca ¢ um homem branco por
nome Manoel Dias Soares” (ASSIS, 2015, p. 79). Nesse interim, o Assentamento do Saco ¢
caracterizado como “terra de caboco bravo” de forma pejorativa para indicar pobreza e “baixo
prestigio social”. Em seu estudo, Rafael Assis (2015, p. 60) acrescenta que nos “tragos étnicos
da familia Dias-Marreca, percebe-se uma mistura entre o indio e o negro”, indicando outras
possibilidades e filiagdes estabelecidas entre essas populagdes que representam formas de
alianga e prote¢do entre si. Contudo, esse aspecto raramente ¢ invocado nas narrativas sobre a
familia. Desse modo, percebo outro aspecto da colonialidade: a articulagao entre um indigena
“purificado” e o homem branco, deixando de nomear outros tracos de ancestralidade, como
aqueles relacionados com os povos africanos e afrodescendentes.

A esse respeito, Nayanne Magna Ribeiro Viana (2018, p.76) aponta que “de meados
do século XIX adiante, somente hd mengdes as populagdes indigenas quando elas
‘interfere[m] no estado da civilizagdo’”, ou seja, aqueles grupos que estavam em guerra com
os colonos. Os que se encontravam aldeados e posteriormente inseridos nos espacos
familiares das fazendas ndo eram mais considerados indigenas. Nessa conjuntura, emerge
como representacdo de povos ndo-brancos a categoria “caboclo”.

Nos dados apontados pelo censo de 1872, cerca de 3,6% da populagdo de Sado
Raimundo Nonato era formada por “caboclos”. Viana (2018, p. 37), assinala que esta
“terminologia utilizada para referir descendentes indigenas, porém pouco se pode afirmar
sobre essas pessoas”. Os “caboclos” podem ser entendidos também a partir de uma oOtica
assimilacionista e de miscigenacao entre os indigenas e negros. De acordo com Jodo Pacheco
de Oliveira (1997, p.61), para os censos de 1872 e 1890, em um primeiro momento 0s
“caboclos” sdo sempre caracterizados como os indigenas “livres”. Apds a Abolicdo da
escravatura, o termo passa a caracterizar tanto indigenas como negros livres. Isso justifica
outro ponto destacado por Viana (2018) de que a maioria das pessoas que foram registradas
enquanto “caboclas” eram mulheres, constando de 69,19% dos registros. Geralmente,
mulheres e criangas “caboclas” estavam inseridas nos espagos familiares das fazendas,

trabalhando como escravas e realizando trabalhos de lavoura e de casa, ainda que ndo fossem
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chamadas oficialmente dessa maneira naquele contexto. Ja a populagdo “parda”, ¢ entendida
como individuos com algum grau de miscigenag¢do, como indica Deborah Silva (2013). Ainda
segundo a autora, no censo 1872, “os pardos livres representavam 62% da populagdo. Entre os
escravos, o percentual de negros era de 55,4% contra 44,6% de pardos escravos” (SILVA,
2013, p. 40).

Outro ponto a se observar nessa realidade ¢ o fato de o termo “caboclo” camuflar, de
certa maneira, as implicagdes raciais atribuidas a negros e indigenas, indicando possibilidades
de sobrevivéncia em uma sociedade colonial profundamente hierarquizada, a partir das
posi¢des de raga. Novamente, consoante com as colocagdes de Lélia Gonzélez, penso que
talvez o termo possa ser entendido como expressdes de amefricanidade: um modo especifico
de resisténcia e negociacdo de povos indigenas e africanos frente aos constrangimentos
impostos por nosso colonialismo. Nao por acaso, o termo caboclo aparece em outros
contextos, sendo também articulado em religides afro-brasileiras. De acordo com
Mundicarmo Ferretti (1994), caboclo “refere-se também a encantado ou guia espiritual, que ¢
geralmente encarado nos terreiros como ‘personificagdo e divinizagdo de tribos indigenas”
(FERRETTI, 1994, p. 27). Retornarei a esse no Capitulo 5.

Por ora, percebo, desse modo, que a condicdo indigena na area de pesquisa ¢ movida
por colonialismos e colonialidades que sdo atravessadas por resisténcias que emergem das
relacdes entre diversos segmentos sociais, em diferentes temporalidades. Em uma leitura dos
povos indigenas do Nordeste feita por Jodo Pacheco de Oliveira (1998), ¢ colocada em
evidéncia a construgdo da categoria “indios misturados”, amplamente utilizada em estudos
etnoldgicos para a regido. Ao contrario de uma figura indigena pura - imaginada como isolada
da sociedade envolvente e, até mesmo pertencente ao passado, os indios do Nordeste possuem
um histdrico de interagdo com povos de origens diferentes, como africanos e europeus. Por
ndo possuir caracteristicas historicas diferenciadoras, a categoria “indios misturados” foi
articulada como uma desqualificacdo, tanto dentro de estudos etnologicos quanto em
reivindicagcdes de direitos. Consequentemente, penso que essas nogdes podem ser
reproduzidas em pesquisas arqueoldgicas, principalmente quando os discursos produzidos
nessas empreitadas focalizam somente os indigenas mergulhados em um passado remoto, que
por vezes nao sao nem mesmo chamados de indigenas: sdo paleoamerindios (BRASIL, 1961)
ou “homens pré-historicos” (RIES, 2003; LUZ, 2012).

Indo mais além, para encerrar essa se¢do, julgo ser necessario ressaltar que até mesmo
“f

os termos “indio” ou “indigena” podem servir para homogeneizar os povos origindrios ao
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redor do mundo, dando uma falsa ideia de unidade. A mesma estratégia foi utilizada para as
populacdes africanas, chamadas de “negros” pelos colonizadores. Segundo Antdnio Bispo dos
Santos (2015), o ato de dar nomes consiste em uma técnica de adestramento, que serve ao
objetivo de transformar pessoas em coisas por desumanizagdo (SANTOS, 2015). Esse
mecanismo € percebido ao longo dos cenarios apresentados até aqui, desde as designagdes de
sertdo, passando pela denominagdo de territorios conquistados, rupturas temporais entre
indigenas “pré-historicos”, “puros”, “caboclos” ou “misturados”, para citar alguns exemplos.
Outro aspecto que destaco dessa invencdo € que sdo termos que caracterizam povos dentro de
categorias machistas, atribuindo as mulheres — tanto negras quanto indigenas — o lugar de
invisiveis quando se trata de conflitos e guerras. Sao entendidas como “fundamentais”, na
maioria dos casos somente no papel da “miscigenacdo” e na manutengdo dos espagos

domésticos das familias coloniais.

4.2 A(S) HISTORIA(S) DE SAO BRAZ DO PIAUI

No século XIX ocorreu o fortalecimento da expansdo colonial e o desenvolvimento da
pecuaria em fazendas de vastas extensdes, atrelada ao uso de mao de obra escravizada.
Destaca-se, também, a atuacao da figura do vaqueiro, que era fundamental para adestramento
e criagdo de gado. Os “trabalhadores livres e agregados e mesmo escravizados” se
estabeleciam nas regides das chamadas “terras indivisas”, localizadas entre as fazendas e,
apesar de ser uma pratica que ndo agradava aos fazendeiros, eram nesses lugares que os
trabalhadores construiam suas moradias, faziam rogados e criavam animais (VIANA, 2018, p.
44).

As citagdes para as terras de Sao Braz do Piaui (Figura 18) sdo indicadas por uma
aldeia de povos conhecidos como Tapuio nos interiores da regido da Freguesia de Sao
Raimundo Nonato. Nao existem mais registros sobre a etnia dos povos designados por este
termo, porém, sabe-se que Tapuio € o primeiro nome que se tem registro para o municipio de
Sdo Braz do Piaui. Em outras narrativas, o primeiro nome dado ao lugar foi Lagoa da
Tranqueira'’(Figura 14), devido a caracterizagdo da mata “trancada”, de dificil acesso.
Considerando as definigdes de “sertdes”, a denominagdao “Tapuio” ou “Tapuia” ¢ uma
denominagdo colonial vinculada as caracteristicas do lugar. Conta-se que, por volta de 1811,

um certo Padre Olegario Ribeiro de Lima foi o primeiro colonizador que chegou com a

170 local hoje é conhecido como Novo Bom Jesus, povoado de Sdo Braz do Piaui.
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missdo de catequizar os povos indigenas. O Padre ficou conhecido como “pai branco” e que

este teria contribuido na formag¢ao de moradias na regido (LANDIM, 2009).

Figura 14: Localiza¢do do municipio de Sao Braz do Piaui
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Durante esse periodo ndo existem referéncias historicas para as terras de Sdo Braz do Piaui
para além das mengdes ao povoado Tapuio e da atuagdo do Padre Olegario. A regido passa a
figurar novamente nas narrativas disponiveis somente no século XX. Destaco nessa época as
referéncias a fundacdo da Fazenda Tranqueira (Figura 15) localizada nas proximidades da
Lagoa da Tranqueira, apontada como uma das primeiras instala¢cdes agropecuarias da area, a
qual possui indicios de também ter utilizado de mao de obra de escravos africanos e
afrodescendentes na produgao agropecuaria. E importante ressaltar que esta é uma informagao
escassa dentro do contexto de formacdo de Sao Braz do Piaui. Desse modo, acredito que,
além dos efeitos do colonialismo que alimenta a invisibilizacdo de afrodescendentes da
histéria, existe um outro ponto que foi evidenciado por Silva (2013) para o caso das praticas
escravistas da regido de Sdo Raimundo Nonato: as fazendas que possuiam menor contingente

de escravos ndo entravam no mapa da historia da escraviddo no Brasil, quando se compara
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com outras regides. Ao lado da Fazenda Tranqueira identificamos, também, as estruturas do
Engenho de producdo de Cachaga (Figura 16 a 28), fundado nos finais do século XX e

constantemente referenciado por moradores que tiveram a oportunidade de ali trabalhar!'®.

Figura 15: Lagoa da Tranqueira

Fonte: Acervo LAPA (2019).

Figura 16 e 17: Material ceramico encontrado nas proximidades da Lagoa Tranqueira

18 Os sitios, ocorréncias e artefatos arqueologicos relacionados com o contexto historico de Sdo Braz do Piaui
apresentados nesse capitulo vém sendo investigado no ambito de diversos subprojetos do LAPA-UNIVASF,
consistindo no mote central do projeto de “Mapeamento Arqueoldgico de Sdo Braz do Piaui: Ciéncia, Tradiggo e
Publico” (MAGESTE ET AL, 2017).



Fonte: Acervo LAPA

Figura 18, 19, 20, 21: Sede da Fazenda Tranqueira

]

Fonte: Acervo LAPA (2020).

Figura 22: Estrutura do Engenho de Cachaga, ao lado da Fazenda Tranqueira
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Figura 23 e 24: Registros de louca

Fonte: Acervo LAPA (2020).

Figura 27 e 28: Litico em silex e ceramica
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Fonte: Acervo LAPA (2020).

O dono da Fazenda Tranqueira era Jessé Piauilino da Silva, também conhecido como
capitdo ou coronel (LANDIM, 2009). Consoante com o coronelismo, que ganhou forma na
passagem do século XIX para o século XX, a alcunha reflete a vigéncia de relagdes de poder
baseadas na terra e na terceirizagdo das responsabilidades do Estado para as elites agrarias do
pais. Os relatos ressaltam o carater violento e autoritario do coronel (SANTOS, 2011). Com o
estabelecimento da fazenda, a localidade passou a ser conhecida como Lagoa do Capim, nome
atribuido ao local devido a grande quantidade de capim existente nas margens da lagoa. Nessa
regido, ¢ comum atribuir aos povoados que se formam nomes de lagoas, sinalizando para a
sua importancia na vida local. O momento coincide com o aumento do nimero de moradores,
com a instalagdo de familias de camponeses para trabalhar nessas terras (SANTOS, 2011).
Assim, em 3 de fevereiro de 1922'°, o povoado passou a se chamar Sio Braz do Piaui (Figura
29) em homenagem ao Padroeiro Sdo Braz, sendo reconhecido como distrito de Sao
Raimundo Nonato. A mudanca do nome do lugar também significou a mudan¢a do nome da

lagoa, hoje conhecida como Lagoa de Sao Braz (Figura 30).

Figura 29: Vista aéria do centro de Sdo Braz do Piaui

19 Nesta mesma data, sio comemorados até hoje os festejos do padroeiro na sede do municipio.
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Fonte: Prefeitura de Sao Braz do Piaui (2021).

Figura 30: Lagoa Sio Braz

Fonte: Acervo LAPA (2019).
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Destacam-se, nessa primeira metade do século XX, as atuacdes de Sr. Abilio Ferreira
dos Santos e do Sr. Higino José de Sousa nas articulagdes politicas, especialmente na area da
educacdo. Eles sdo filhos de camponeses que, durante suas trajetdrias precisavam conciliar os
estudos com os trabalhos na roca para ajudar no sustento de suas familias. Juntos, foram os
precursores das movimentagdes para a instalagdo de uma escola, tornando-se os primeiros
professores de Sdo Braz do Piaui. As iniciativas pioneiras nesse sentido aconteceram dentro
da Fazenda Tranqueira, quando o coronel Jessé contratou um professor para dar aulas para os
seus filhos e “algumas criancas dos seus protegidos para serem alfabetizados” (LANDIM,
2009, p. 31). Posteriormente, os filhos do coronel teriam ido para as capitais do Piaui e da
Bahia para continuarem os estudos, enquanto que os Mestres Higino e Abilio permaneceram
na regido, iniciando uma trajetoria de lutas, atuando em Sao Braz do Piaui e na microrregido
de Sao Raimundo Nonato. Os esfor¢os em educar e as articulagdes com os politicos da regido
culminaram na construgdo da primeira Escola do municipio em 1949, a Unidade Escolar
Francisco Antonio da Silva. O legado dos professores foi seguido por Jodo Higino de Souza,
filho do Mestre Higino, e por Benedita Manoela, filha Concei¢do Brita (Figura 31). Com o
tempo, a Escola (Figura 32) ganhou mais espaco e o quadro de professores passou a ser

constituido pelos alunos que se formaram nela (SANTOS, 2011; SOUZA, 2012).

Figura 31: Professora Benedita e Professor Jodo Higino (1979)

Fonte: Veridiano de Sousa Oliveira (2021).
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Figura 32: Unidade Escolar Francisco Antonio da Silva e Praga José Gregorio

Fonte: Acervo LAPA (2020)

Os movimentos politicos em prol da educacdo influenciaram o desejo pela
emancipagao do entdo povoado de Sao Braz do Piaui na década de 1962 que, na época, tinha
seu territorio dividido entre os municipios de Sdo Raimundo Nonato e de Anisio de Abreu.
Parte dos moradores ndo concordava com essa divisdo, por acreditar que teria mais
oportunidade de emprego em S3ao Raimundo Nonato. Por outro lado, algumas pessoas
alegavam que os recursos publicos ndo chegavam até o povoado e que a emancipacao traria
melhorias para a realidade dos trabalhadores da regido (LANDIM, 2009). As preocupagdes da
populacdo eram decorrentes dos fortes periodos de seca na regido, que acabavam provocando
o &xodo rural - movimentos de migragdo de moradores da regido Nordeste para outras as
regioes Sul-Sudeste do Brasil, em busca de melhores condi¢des de trabalho (SANTOS, 2011).

A realidade dos trabalhadores estava marcada pelo cultivo da terra e pelo
envolvimento com a pecuaria. Em quase todos os relatos das moradoras e dos moradores de
Sao Braz do Piaui, as pessoas me contaram que este ¢ um trabalho que se aprende desde a
infancia. No entanto, relata-se que a criagdao de gado decaiu de forma significativa ao longo do
século XX, fazendo com que grande parte da economia regional dependa até hoje da producao
de mandioca, cana de agucar, manigoba, milho, feijao, arroz, entre outros (LANDIM, 2014).
Outra alternativa de trabalho citada para o municipio era a produgdo de vasilhames de barro,
conhecidos como “loi¢as” ou ceramica. Essa atividade era desenvolvida por Dona Joana,

senhora que reunia toda sua familia nos processos de producdo de panelas, potes e enfeites de
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estantes (Figura 33). Esta pratica ¢ identificada também nos dias atuais pela familia da Sra.

Teresinha Vieira da Silva (Figura 34 e 35).

Figura 33: Pote produzido por Dona Joana

Fonte: Acervo LAPA (2020).

Figura 34 e 35: Panelas e potes produzidos pela familia de Dona Teresinha Vieira

Fonte: Andreia Vieira (2020).

Cabe aqui pontuar a relagdo da histéria de Sdo Braz do Piaui com a manipulagdo do
barro desde épocas remotas, como as urnas funerarias e outros objetos ceramicos. Essa
materialidade ganhou destaque cientifico na regido por volta da década de 1970, com a

atuacdo de pesquisadoras arquedlogas em trabalhos de salvamentos de materiais liticos,
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ceramicos e urnas funerarias na casa das moradoras e moradores de Sdo Braz do Piaui. As
relacdes da comunidade com a produgdo a partir do barro serdo abordadas com mais detalhes
no proximo capitulo, assim como as relagdes estabelecidas com as institui¢cdes de pesquisa.
Em relagdo as atualizagdes desses passados no presente, posso citar como exemplo a
celebragdo de manifestacdes culturais, com forte influéncia das festas catdlicas?’. Os festejos
do padroeiro Sdao Bras constituem a maior celebracdo realizada anualmente. Além das
celebragdes religiosas, as festas sdo marcadas por shows de ritmos contemporaneos. Ainda
que realizadas com pouca frequéncia, as Folias de Reis, as Rodas de Sao Gongalo (Figura
36), as Festas Juninas, Sanfoneiros (Figuras 37 e 38) a Caretagem e a Lapinha (Figura 39)
estdo presentes nas memorias dos moradores sobre o passado do povoado. Coloco em
evidéncia a Lapinha, uma manifestacao vinculada ao catolicismo, que traz em suas cantigas e

personagens caracteristicas da figura do “caboco "?.

Figura 36: Roda de Sao Gongalo

20 Sdo Braz do Piaui tem experimentando também, nos tltimos anos, um crescimento exponencial de igrejas
evangélicas neopentecostais.

2l Adicionalmente, como moradora de Sdo Braz do Piaui, considero um dado relevante e que merece ser melhor
aprofundado em pesquisas futuras a auséncia de mengdes explicitas a existéncia de cultos de matriz
afrobrasileira no municipio, como a umbanda e o candomblé. Todos os colaboradores dessa pesquisa
expressaram desconhecimento a respeito dessa realidade. Penso que isso pode ser fruto dos silenciamentos e
invisibilidades forjadas com a colonialidade, o que abre a possibilidade para hipotetizar sobre as formas de
persisténcias de amefricanidades na configuragdo das religiosidades contemporaneas. Além da Lapinha,
considero nesse raciocinio algumas narrativas sobre os caboclos, que ressoa com os ritos da umbanda, bem como
os cantos e praticas de negociacdo associadas e eles.
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Fonte: Jane de Souza (2021).
Figura 37 e 38 : Sanfoneiros Ascendino José da Silva (2019) e Ulisses Ribeiro (2015)

Fonte: Lidineira Rocha (2021).

Figura 39: Apresentagdo da Lapinha no Povoado Bom Jesus (2017)

Fonte: Acervo da autora (2017)

4.3 SAO BRAZ DO PIAUI NO CONTEXTO DA INSTITUCIONALIZACAO DA
ARQUEOLOGIA

Neste topico, irei contextualizar os lugares de producdo de conhecimento dentro das

relagdes entre arqueologia, Sao Braz do Piaui, patrimdnio e profissionais de Arqueologia,
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considerando seus atravessamentos com a historia do municipio. Tenho como objetivo
apontar a colonialidade, as violéncias epistémicas, os apagamentos e outros impactos
desencadeados pelos movimentos de patrimonializacdo do Parque Nacional Serra da Capivara
(doravante, PNSC) que, por consequéncia, geram um discurso autorizado sobre um
patrimonio indigena essencializado. Para além disso e, apesar das circunstancias desses
cenarios, aponto também as arqueologias emergentes desses espagos de producdo de
conhecimento académico, que sdo resultados de pesquisas constituidas por moradores de Sao
Braz do Piaui e regido, amparadas em experiéncias e conhecimentos locais. A ideia ¢ mostrar
como esses trabalhos abrem para novas relagdes, abordando narrativas sobre os indigenas em
tempos mais recentes e a percep¢do de novos patrimonios. Considero, também, as minhas
experiéncias em Sao Braz do Piaui e como tem sido o processo de pesquisa.

De modo geral, a chegada de pesquisadoras arquedlogas no Sudeste e Sudoeste do
Piaui, em 1970, configurou um novo cendrio para a regido. As Missdes Francesas
comandadas por Niéde Guidon colocaram em evidéncia os registros rupestres dos abrigos sob
rocha localizados nas serras e chapadas das adjacéncias dos municipios de Coronel José Dias
e de Sdo Raimundo Nonato. As noticias da atuacdo de arquedlogos na regido instigaram a
curiosidade de todos os moradores de S3o Braz do Piaui. Além de informar a respeito de
achados, muitos dos moradores de povoados localizados proximos ao centro das pesquisas
trabalhavam como mateiros, abrindo trilhas na caatinga para levar as pesquisadoras a sitios,
lugares que ja eram conhecidos pela comunidade. Esse foi o caso dos povoados Sitio do Mocd
e Antigo Zabelé. E impossivel contar a historia de institucionalizagio do PNSC sem visitar o
caso especifico do povoado Antigo Zabelé, uma das comunidades mais impactadas por este
processo.

Com o estabelecimento de uma outra configuracao preservacionista, o povoado passou
a ser entendido como uma ameaga a fauna, a flora e ao patrimonio arqueolédgico reconhecido
pelas instituigdes (BRAGA, 2021). Na época, eram cerca de 200 habitantes vivendo
basicamente da caga, agricultura e pecuéria de subsisténcia. Para a criagio de uma Area de
Preservacdo Permanente - APP, os moradores do povoado foram removidos definitivamente
em 1988, sendo que muitos deles ficaram sem terras (GODOI, 1993). As condigdes de um
povoado constituido em sua maioria de posseiros que ocupavam terras devolutas dificultaram
o recebimento de indenizacdo, fazendo com que muitos moradores se mudassem para Sao
Raimundo Nonato ou para a cidade de Sdo Paulo. Somente em 1997 ¢ que estes receberam o

direito de terras ha mais ou menos 10 km do territério onde moravam, hoje conhecido como
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Novo Zabelé. Mais detalhes sobre a historia da comunidade podem ser encontrados em Godoi
(1993), Oliveira (2014, 2016) e Oliveira e Borges (2015).

De forma geral, essas movimentacdes estavam fundamentadas em propostas de
desenvolvimentos, com pretensdes modernizantes, que resultaram na constitui¢do de centros
de pesquisas, como a Fundacdo Museu do Homem Americano, incluindo o Centro Cultural
Sérgio Mota e o Museu do Homem Americano, na década de 1990. Essas organizag¢des foram
responsaveis por diversos projetos sociais e educativos na regido, os quais contribuiram para
difundir discursos autorizados sobre o patrimdnio, dentro da perspectiva de ‘conscientizar’ 0s
moradores sobre a sua preservacao. A institucionalizacdo do PNSC se deu oficialmente em
1991, com cerca de 130.000 hectares, divididos entre os povoados de Coronel José Dias, Sao
Raimundo Nonato, Sdo Jodo do Piaui e Jodo Costa. Sdo registrados cerca de 1.300 sitios
arqueologicos com tipologias variadas - utensilios, fogueiras, sepulturas, ceramicas, gravuras
e pinturas rupestres.

No mesmo ano de sua oficializacdo, em 1991, o parque foi considerado Patrimonio
Cultural da Humanidade pelas Organiza¢des das Nagdes Unidas - ONU. Os objetivos de
implantagdo do parque estavam centrados na preservacdo do meio ambiente e na grande
quantidade de sitios arqueoldgicos identificados na regido, visando ao desenvolvimento
econdmico por meio do turismo. A regido foi intensamente estudada, expandindo cada vez
mais a sua area arqueologica. Os estudos indicam que os achados possuem data¢des acima de
30.000 antes do presente (GUIDON et al., 2007; MARTIN, 2008). De acordo com o Portal da
Fundagdo Museu do Homem Americano, o potencial arqueologico da area entre a Serra da
Capivara e a Serra das Confusdes permite que a considere como “Territoério Ber¢o do Homem
Americano”. Além desse titulo, Sao Raimundo Nonato passou a ser considerada “A Capital
da Arqueologia no Piaui” (MAGESTE et al., 2021).

A institucionalizagdo do PNSC vai refletir, ainda que de forma indireta, nos povoados
da microrregidao de Sao Raimundo Nonato. O destaque conferido a regido ap6és a década de
1990 despertou também o interesse de politicos do estado que trouxeram promessas de
desenvolvimento econdmico e social para o entorno do patriménio reconhecido
mundialmente. Apesar de ser uma regido fortemente marcada pelo éxodo rural, as
mobilizagdes em prol da Lei Estadual n°® 4.477, de 29 de abril de 1992, elevam Varzea
Branca, Bonfim do Piaui, Coronel José¢ Dias e Sao Braz do Piaui e demais povoados a
categoria de municipios. O cendrio foi favorecido pela pos-abertura do Regime Militar, num

momento em que as normas mais restritivas para emancipacao foram abrandadas. Ao mesmo



109

tempo, a iniciativa de tratar os municipios como entes federativos, fornecendo maior
autonomia politica, financeira e administrativa, conferiu um novo folego ao assunto,
fomentando uma explosdo de pequenas e micro municipalidades por todo o pais. Somente no
Piaui, ocorreu um incremento aproximadamente 50% no nimero de municipios, com no
minimo de 4000 pessoas (BRANDT, 2010). No caso de Sdo Braz do Piaui, os movimentos
externos que culminaram na emancipa¢do encontram-se com o movimento interno
adormecido desde a primeira tentativa de emancipagdo em 1962.

Nessa conjuntura, a consolidagdo da Arqueologia na regido representou a produgao de
narrativas cientificas para os materiais arqueoldgicos que participavam do cotidiano das
pessoas de Sdao Braz do Piaui. No contexto do PNSC, as intervengdes cientificas mais
sistematicas aconteceram entre 1974 e 1987, quando Silvia Maranca (1974), integrante da
Missao Francesa coordenada por Niede Guidon, escavou 10 sitios arqueoldgicos do entorno
do Parque Nacional Serra da Capivara. Em Sao Braz do Piaui, ela realizou o salvamento de
trés urnas funerarias (Figura 40) no centro da cidade (Figuras 41 e 42) e no Povoado Ponta
da Serra. Tal configuragdo permitiu, inclusive, que a area fosse considerada um “extenso sitio
a céu aberto” (GUIDON et al, 2007), delimitado como sitio Sdo Braz (Figura 43).
Posteriormente, esse pacote arqueologico volumoso foi abordado de forma pontual em
diferentes investigagdes, que se concentraram preferencialmente nos dominios pré-coloniais,
com a problematizagdo de sitios de enterramentos e padrdes de grafismos rupestres, além de

caracterizagdes de ceramica e de litico.

Figura 40: Urna funeréaria do sitio Sao Braz



110

Fonte: Acervo LAPA (2017).
Figura 41 e 42: Centro de Sdo Braz do Piaui - Sitio Sdo Braz
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Fonte: Acervo LAPA (2017).

Figura 43: Localicao das ocorréncias de achados de urnas funerarias
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No decorrer das décadas, o aparecimento frequente de urnas sempre mobilizou os
especialistas atuantes na regido para salvamentos pontuais. Esses materiais permanecem para
estudo em S3o Raimundo Nonato, na reserva técnica da FUMDHAM, sendo enfocados em
diferentes estudos ao longo das décadas (MARANCA, 1974, 1985, 1991; OLIVEIRA;
CASTRO, 1997; OLIVEIRA 2000, 2003; ¢ GUIDON; FELICE; LIMA, 2007, 2009, s6 para
citar alguns exemplos). Atualmente, o municipio conta com um total de 63 manifestacdes
registradas no Cadastro Nacional de Sitios Arqueologicos - CNSA/IPHAN. Os sitios e
ocorréncias estao inseridos em diferentes conjuntos: lito-cerdmicos, com grandes quantidades
de enterramentos estruturados em urnas funerarias; painéis com grafismos rupestres,
relacionados as evidéncias regionais sobre a Tradi¢cdo Nordeste; e achados de lougas, fornos
de pedra e vestigios de estruturas arquitetonicas que remetem a um passado mais recente
(MAGESTE et al., 2017).

Os dados sistematizados nessas empreitadas falam de uma ocupacao regional de
cagadores-coletores condizentes com a transi¢ao Pleistoceno - Holoceno e Holoceno inicial,

demarcados pela area arqueologica do Parque Nacional Serra da Capivara, e registrados em
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sitios do tipo abrigos sob rocha, com registros rupestres relacionados a Tradigdo Nordeste e
industrias liticas sobre seixos (MARTIN, 2008). Destacam-se nesse caso, os estudos
desenvolvidos a partir dos sitios Toca Lagoa de Cima IX, com carvdes datados em cerca de
10.000 anos BP; e o sitio Dalton, com fogueiras inseridas cronologicamente em 8.500 anos
BP (GUIDON, et al 2007). Para o horizonte ceramista, existe data para o sitio Sdo Braz,
obtida a partir de carvdes vinculados as urnas funerérias, com idade estimada em 880 + 50 BP
(SILVA, 2006). De acordo com Oliveira (2009), em consonancia com a realidade observada
para o Sudeste do Piaui, sdo artefatos possivelmente relacionados com as tradi¢des
Tupiguarani e Aratu, o que tornaria o local um dos possiveis vértices de uma fronteira cultural
vigente neste periodo, caracterizada pela expressdo de diferentes estilos tecnologicos.

Frente a este cenario, fagco algumas consideragdes sobre a trajetdria da Arqueologia na
regido e os efeitos sentidos pela comunidade de Sao Braz do Piaui. Em primeiro momento,
entendo que a forma como a Arqueologia ¢ instalada na regido e a profundidade com a qual
atinge e modifica o cotidiano de comunidades, como a do Zabel€, ¢ importante para sublinhar
colonialidades e violéncias epistémicas que provocam rupturas historicas entre coisas €
pessoas na medida em que constituem um novo esfor¢o de gestdo do passado e do presente,
dentro das premissas de um exercicio profissional e cientifico que acontece sob os auspicios
do Estado Nacional.

A criagdo de um discurso autorizado sobre um patrimonio indigena milenar, estatico e
puro, distancia a realidade das populagdes que residem no local das trajetérias de populagdes
indigenas e afrodescendentes da regido. Sdo percepgdes como essas que alimentam discursos
de exterminio e apagamentos. Sao elementos que passam a configurar nas escolas € nos
estereotipos dos lugares que sdo elegidos como “simbolos do estado, como o Parque Nacional
Serra da Capivara, o Parque Nacional Serra das Confusdes e 0 Museu do Homem Americano”
(ASSIS, 2015, p. 54).

Os conflitos e acordos vao impactar, ainda que de maneira indireta, na forma como a
Arqueologia ¢ entendida na regido, sobretudo, em Sdo Braz do Piaui. Se, por um lado, o
reconhecimento arqueoldgico contribuiu para a autonomia do municipio, refletindo no
aumento de notificacdes de moradores sobre achados de urnas funerarias ¢ machadinhas as
institui¢des de pesquisa, por outro, alimentou nas comunidades proximas ao PNSC um medo
de perderem suas terras ao notificarem os achados e lugares de interesse de pesquisadores e

pesquisadoras. As figuras do PNSC e da FUMDHAM representam para as comunidades
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locais entidades de fiscalizacdo que, muitas vezes, sdo confundidas com outras institui¢oes,
como o IBAMA.

Além das institui¢des citadas acima, outros tipos de engajamentos arqueologicos
foram configurados nesses cendrios a partir dos anos 2000, com a fixacdo de nucleos de
formagdo especializada na regido, convergentes com a promog¢dao de politicas publicas
voltadas para a democratizagao do acesso ao ensino superior. Pontuo a Universidade Estadual
do Piaui — UESPI, em Sao Raimundo Nonato, institui¢do que se tornou um polo de cursos de
licenciatura na regido, entre eles, os cursos de Historia e Geografia. Mais tarde, por influéncia
da FUMDHAM, aconteceu a criagdo do curso de Arqueologia e Preservagdao Patrimonial e,
consequentemente, a implantagdo da Universidade Federal do Vale do Sao Francisco em Sao
Raimundo Nonato, no ano de 2004. Focamos aqui nesta tltima instituigio®* por conta da sua
oferta de curso de graduagdo em Arqueologia. Desde o inicio, esta representou uma
possibilidade de formacao gratuita para os moradores ¢ moradoras da microrregido de Sao
Raimundo Nonato. O acesso foi se tornando mais frequente no ambito das politicas de
democratizagdo, como cotas raciais e sociais e assisténcia estudantil. Inclusive, foram por
esses meios que eu ingressei na universidade.

No tocante a UNIVASF, essa nova fase propiciou, em um primeiro momento, a
realiza¢ao de trabalhos de conclusdo do curso de Arqueologia relacionados a continuagao de
pesquisas ja desenvolvidas nos laboratérios da FUMDHAM. Devo considerar, também, a
participagdo destes em projetos de Educagdo Patrimonial desenvolvidos nos municipios
vizinhos ao PARNA pelo IPHAN em parceria com a FUMDHAM e/ou UNIVASF
(SIQUEIRA, 2014). Com o passar do tempo, as universidades provocam um
redirecionamento nas produgdes de conhecimento arqueoldgico no Sudeste e Sudeoste do
Piaui, fomentando uma diversidade nos trabalhos. O ingresso de moradores de Sdo Braz do
Piaui nos cursos de Arqueologia e Preservagao Patrimonial - UNIVASF e Historia - UESPI
provoca um aumento dos estudos envolvendo as “coisas arqueoldgicas”. Na observacao de
Leandro Mageste et al. (2021), ¢ possivel identificar nos processos de investigacdo e
producdo de conhecimento algumas tendéncias que sinalizam para a configuracdo de uma
abordagem especifica: as Arqueologias Afetivas. Além disso, esses trabalhos t€ém abordado
tematicas diversas, desde abordagens empiricas a estudos sobre memorias afetivas vinculadas

com o presente e o passado recente.

22 Q30 Raimundo Nonato conta com outras instituicdes publicas de ensino com formagio técnica e superior,
como o Instituto Federal do Piaui - IFPI/SRN.
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Cabe ressaltar que mesmo os trabalhos empiricos estdao carregados de afetividade, uma
vez que sdo pesquisas motivadas pelas repercussdes da arqueologia na regido e pela
experiéncia dos moradores com as arquedlogas em escavagdes em pracas publicas ou até
mesmo em suas casas; ¢ pelos passeios escolares ao PNSC e ao Museu do Homem
Americano. S3o profissionais que levam para os seus trabalhos de conclusao de curso o desejo
de preservacdo do patrimdnio e de reconhecimento do potencial arqueoldgico do seu lugar.
Considera-se os efeitos politicos e epistemoldgicos desses trabalhos, que esbogcam as
subjetividades de que produz. S3o caminhos diferentes dos impostos pela colonialidade, que
apontam para novas possibilidades interpretativas (MAGESTE et al., 2021).

Entre os trabalhos vinculados aos contextos estabelecidos pela FUMDHAM,
destacam-se Adriana Mayara Soares (2010) e Edna da Mota Santos (2012). Ambas realizaram
pesquisas voltadas para os sitios do tipo abrigo sob rocha da Serra da Lagoa de Cima,
envolvendo as pinturas e gravuras rupestres dos sitios Toca da Lagoa de Cima IX, Toca do
Deitado, Toca Roga do Dalton, Toca da Lagoa de Cima I, Toca da Casa de Pedra e Toca do
Agreste. Voltado para a Bioarqueologia, Leonel Brizola Marques Viera Junior (2014), por sua
vez, realizou uma andlise dos restos faunisticos coletados em escavagdes realizadas pela
FUMDHAM no sitio Toca da Roga do Dalton II no ano de 2007, também localizado na Serra
da Lagoa de Cima. Ja as urnas funerarias foram estudadas por Raimundo Mauricio da Costa
Santos (2011), vinculado ao curso de Licenciatura de Historia - UESPI, que abordou em sua
pesquisa a ocupacdo de grupos indigenas no sitio arqueologico Sao Braz, sintetizando os
dados evidenciados com as pesquisas arqueologicas e histéricas na regido. Além de Santos
(2011), os aspectos morfoldgicos e decorativos das urnas funerarias do sitio Sao Braz fizeram
parte da pesquisa de Tiala Negreiros de Oliveira (2010). Com o objetivo de reunir as
produgdes realizadas por seus colegas, lunny Sousa Macédo (2015), minha irma, propos uma
analise espacial da ocupacdo pré-colonial do municipio, abordando as diferentes
caracteristicas paisagisticas dos sitios arqueologicos dos tipos abrigo sob rocha e a céu aberto.

Em 2016 mais um achado de uma urna funeraria foi noticiado pelos moradores de Sao
Braz do Piaui. A equipe formada para realizacdo dos trabalhos de salvamento do material foi
composta por professores da UNIVASF e alunos e arquedlogos de Sao Braz do Piaui
formados pela instituicdo. O material foi levado para a universidade e, posteriormente, para
FUMDHAM, onde foi alvo da pesquisa de monografia de Aline Reinaldo de Freitas (2018),
no trabalho intitulado como Praticas funerarias dos grupos ceramistas do municipio de Sdo

Braz do Piaui. O objetivo foi tragar um perfil funerario do sitio por meio da analise da urna
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encontrada nesta escavagdo e outras urnas localizadas no acervo do Museu do Homem
Americano. Atualmente, Freitas estd com mestrado em desenvolvimento, cuja pesquisa
envolve o acervo com que trabalhou em seu trabalho de conclusado de curso.

Este achado mobilizou a todos os moradores ¢ arquedlogos da comunidade, inclusive
a mim que, na época, era estudante do terceiro periodo do curso. Como ja relatado em outras
passagens deste texto, o momento instigou a minha curiosidade sobre as historias de outros
achados na comunidade. Chamavam-me a atencdo os efeitos causados por estes na minha
cidade, os quais, quando aparecem, provocam movimentagdes nas ruas das cidades e
incomodos, como relatados por alguns moradores. Essas e outras inquietagdes serviram de
provocagdes para meu envolvimento na elaboragdo do projeto Mapeamento arqueologico do
municipio de Sdo Braz do Piaui: Ciéncia, Tradi¢do e Publico, que teve inicio em 2017, com a
minha iniciagdo cientifica vinculada ao Laboratério de Preservagdo Patrimonial -
LAPA/UNIVASEF. Cabe ressaltar que este projeto teve como inspiragdo as agoes de pesquisa
de extensdo da UNIVASF desenvolvidas na comunidade Sao Vitor, Territorio de Lagoas da
regido de Sao Raimundo Nonato, onde as relagdes entre comunidade e achados de interesse
arqueoldgicos e paleontologicos ja estavam sendo trabalhadas pela equipe de professores e
alunos da UNIVASF (MAGESTE et al., 2018). Além disso, eu e meus colegas ja vinhamos
relatando as demandas a respeito de Sao Braz do Piaui aos professores da universidade. As
articulagdes com os professores culminaram na elaboracdo de um projeto especifico para o
municipio, buscando reunir os alunos de Sao Braz do Piaui.

De maneira geral, o projeto teve por objetivo construir colaborativamente um conjunto
de estratégias de investigacdo envolvendo o patrimonio arqueoldgico do municipio de Sado
Braz do Piaui, em consonancia com as provocacdes suscitadas pelo campo da Arqueologia
Publica (MAGESTE et. al., 2017). Nesta oportunidade, desenvolvi o subprojeto Patriménio
Arqueologico em Comunidade, cuja proposta foi voltada para identificar as pessoas que
realizaram achados arqueoldgicos em seus espacos intimos, que culminou na minha
monografia (MACEDO, 2019). Os desejos em prosseguir com a pesquisa se encontraram com
a abertura do Programa de Pos-Graduacdo em Arqueologia - PPArque/UNIVASF, a partir da
qual eu pude compor a primeira turma do programa.

Concomitante ao projeto do LAPA, desenvolveram-se outras pesquisas arqueologicas
conduzidas por colegas coautores do projeto, que investigaram o contexto histdrico,
reivindicando para a Arqueologia o papel de falar de histérias mais recentes, do envolvimento

com a sociedade e de outros tipos de materialidade. Sdo estudantes que, assim como eu,
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experimentaram as praticas arqueoldgicas ao longo de suas vidas e direcionam as ferramentas
teoricas e metodologicas da disciplina para resolver problemas detectados nas suas
experiéncias com a Arqueologia. Sdo iniciativas que fornecem novos enquadramentos para o
contexto historico e patrimonial da regido.

Carlos Eduardo Ferreira Santos (2020) mostra com profundidade as relagdes
familiares no cotidiano do engenho de cana de agucar de seu avd, Sr. Abilio Ferreira, e a
importancia da produ¢do da comunidade entre os anos de 1974 e 1981. Na pesquisa, destaca a
existéncia de 16 engenhos de pequeno porte distribuidos pelo municipio. Para essa época,
destacam-se também as Casas de Farinhas — dedicadas ao processamento da mandioca — um
meio de subsisténcia exercido até hoje pelas familias sanbrazenses e da regido.

Jordania Sousa (2019), em colaboragdo com os moradores de Sdo Braz do Piaui,
realizou um levantamento dos lugares de memoria local. Entres eles, sdo citados o Cemitério
dos Anjos, a Igreja/Salao Paroquial, a Escola, a Lagoa, o Clube 2 de Fevereiro ¢ o Posto
telefonico. De acordo com Sousa (2019), esses espagos atuam como catalizadores de
memdrias, provocando nos moradores lembrangas sobre as historias e acontecimentos sobre a
cidade. Dentro de uma construgdo patrimonial elaborada pela propria comunidade, foi
possivel observar, a partir das memdrias coletivas e individuais, a presenga indigena na regido
reconhecida pelos seus “encantamentos”, os quais marcam a propria constituicdo do
municipio.

A partir dos levantamentos de Sousa (2019), Diandria Ferreira (2020) resgata a
memoria das manifestagdes realizadas no Cruzeiro do Cemitério dos Anjos — localizado
proximo a Lagoa da Tranqueira, local reservado para o sepultamento de criangas. Conforme
as narrativas, “enchiam garrafas de agua, colocavam uma flor dentro e saiam ‘arrodeando’ a
lagoa da Tranqueira, em direcdo ao Cruzeiro. Quando chegavam no local, aguavam as covas
dos ‘anjim’, deixavam as flores sobre elas e rezavam” (FERREIRA, 2020, p. 50).

Questdes relacionadas a presenga indigena na microrregiao de Sao Raimundo Nonato,
a qual inclui Sao Braz do Piaui, foram investigadas por Pablo Patrick Jovino dos Santos
(2019). O autor apresenta uma rica diversidade de narrativas de familias que identificam em
suas vivéncias as origens uma memoria indigena ou “cabocla”. As associagdes variam,
podendo ser relacionadas a figura de “indigena puro”; que invoca a ideia de atraso; visagens
ou livusias; a narrativa de que “a avd foi pega no laco ou a dente de cachorro”; a um parente
muito distante; e aos “caboclos” presentes nas cantigas religiosas. As conexdes que utilizam

da Arqueologia para falar sobre memorias afetivas sobre “livusias” e praticas de religiosidade
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na regido de Sao Raimundo Nonato sdo expressas em outros trabalhos de conclusao de curso
desenvolvido na UNIVASF, para além do contexto de Sdo Braz do Piaui. E o caso dos
trabalhos de Fabio Isidio Santos (2019), intitulado, Historias, Causos E Lugares: Um olhar
da arqueologia para as narrativas de “alivusias” e dos lugares de memoria de
Caldeiraozinho, Jurema, Piaui” ¢ de Nara Leticie Vilanova Marques (2019), em Casa de Mae
Eugénia: Arqueologia em uma Casa de Santo na cidade de Sdo Raimundo Nonato — PI.

Frente as descri¢des autorizadas sobre o patrimonio, a minha pesquisa e as pesquisas
de meus colegas propdem novas categorias de patrimonio, inseridas em multitemporalidades
e, sobretudo, com novos objetivos para Arqueologia. Com essa abertura, a disciplina deixa de
ser exclusivamente voltada para o passado remoto, para entdo atuar também como ferramenta
para questdes que emergem da vida em comunidade. Para nds, esta se torna uma oportunidade
para nomearmos nossas referéncias afetivas e historicas.

E justamente na percepgdo de outras relagdes que podem ser identificadas por meio da
Arqueologia que se constituem os meus esfor¢os na presente pesquisa: percepgdes que
atravessam tanto os discursos de exterminio quanto a criacao de termos essencialistas, como ¢
constituido o Nordeste. Pela 6tica de Albuquerque Jr. (1999), o termo ¢ fruto de produgdes
literarias do século XX, preocupadas em retratar uma regido caracterizada pela seca, pela
miséria e violéncia, em oposicao a regido sul do pais. As arqueologias emergentes ¢ afetivas
demonstram uma realidade de diversidade cultural e elaboracdes complexas sobre um passado
em comum, mas particular, trazendo a tona memorias sobre elementos indigenas,
afrodescendentes e/ou “caboclos”, extrapolando as constru¢des contemporaneas para a ideia
de Nordeste. Em outros termos, movimentos de amefricanidades que insistem em resistir nos

rasgos e fissuras da colonialidade.
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ATO III

BORDADOS DE MEMORIAS AFETIVAS E RESISTENTES

Nasci na lagoa grande

no més de agosto

entre o frio de julho e o calor de setembro
quando a terra esquenta e a caatinga seca
morre e nasce outra vez.

Creci debaixo das algarobas

apostando corrida descal¢a

sei bem a dor dos espinhos de urtiga, carrapicho e cansangdo.
Aprendi a me camuflar na caatinga

na malva que cresce quando a chuva cai

e tudo fica com cheiro e gosto de mato,

minho, maxixe e feijdo.

No final,

é tudo de uma vez so

querer ir e precisar ficar

ter que ir e ciscar na terra procurando raiz

serd que ¢ medo de partir ou de nunca mais voltar?

Géssika Macédo
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5 COSTURANDO RETALHOS AFETIVOS

Neste capitulo, tenho como objetivo mostrar os resultados de um trabalho de base
comunitaria, realizado em Sao Braz do Piaui (GEER et al., 2002). Trata-se de um esforgo
constituido em trés pilares: autoetnografia arqueologica — quando eu considero a producao de
um conhecimento corporal, experiencial e subjetivo (GAMA, 2020; HAMILAKIS, 2011;
RIVERA, 2018) reconhecendo as interseccionalidades que me atravessam € me conectam a
um contexto mais amplo (COLLINS, 2017; GONZALEZ, 1988; AKOTIRENE, 2018). A
pesquisa-agdo estd conectada com auto-etnografia arqueoldgica, nas observacdes das
interfaces entre coisas e temporalidades dentro do contexto do sitio Sdo Braz (centro) € nos

povoados Lagoa de Cima ¢ Novo Bom Jesus (Figura 44).

Figura 44: Localiza¢do das Comunidades Novo Bom Jesus, Centro e Lagoa de Cima

Localizagdo das Comunidades pesquisadas i EEsEro
¥ Cormunidades

Lagoa de;
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Fonte: Google Earth (2021)



121

Essas perspectivas possibilitaram o meu engajamento no sentido de construir um
dialogo problematizador, realizando parcerias com diferentes seguimentos administrativos do
municipio, como as Escolas, Sindicatos e Prefeitura, e também com os demais moradores da
comunidade (FREIRE, 2001; THIOLLENT; COLETTE, 2020; FALS BORDA, 2020). A
Museologia Social (CHAGAS; GOUVEIA, 2014; WINCHERS, 2010), em compasso com as
premissas de Arqueologias Publicas descoloniais, me inspirou a usufruir de categorias como
memoria e patrimonio, para avaliagdes e comunicagdo dos trabalhos colaborativos, através de
exposicodes e oficinas realizadas por mim (as vezes sozinha), mas também em parceria com a
equipe do LAPA e do Escritorio Técnico do IPHAN em Sao Raimundo Nonato.

Aqui, mostrarei algumas narrativas que vém sendo organizadas desde 2016 e que
envolvem os achados de material arqueoldgico nos quintais, as formas de gestdo dessa
materialidade pela comunidade, as percepcdes sobre a Arqueologia, as reelabora¢des do
passado por meio da memoria e suas representagdes no presente. Ressalto que recorro desde
os acontecimentos do inicio da minha pesquisa, quando identifiquei algumas provocagdes que
me motivaram a entender melhor as relagdes entre a populagdo de Sdo Braz do Piaui e aquilo
que convencionamos chamar de patrimdnio arqueoldgico. Posteriormente, focarei nas
campanhas realizadas nos anos de 2019 e 2020, ja dentro do escopo de questionamentos
construidos no mestrado. Desse modo, buscarei contar sobre os momentos em que fui afetada

por diferentes narrativas que cruzaram o meu caminho ao seguir as coisas arqueoldgicas.

5.1 AFETAR E SER AFETADA: SEGUINDO AS COISAS ARQUEOLOGICAS EM
SAO BRAZ DO PIAUI

Para contextualizar as maneiras como afetei e fui afetada pelo contexto que me cerca
(FAVRET-SAADA, 2005), torna-se necessario, neste momento, explicitar os movimentos
tedricos que realizei no intuito de seguir as coisas arqueologicas em Sao Braz do Piaui. Tal
como Daniel Miller (2013) e Tim Ingold (2012, p. 25), entendo que “o mundo em que
habitamos ¢ composto ndo por objetos, mas por coisas”, que se distinguem pela
multiplicidade de relagdes que estabelecem em suas trajetorias. Nesse sentido, quando
aprisionamos as coisas arqueologicas que emergem nos quintais € espagos publicos na
categoria de objetos, tiramos deles os fluxos que conferem vida. Isto porque as coisas
continuam a interagir e a participar dos processos de formagdo do mundo, estabelecendo

vinculos com uma infinitude de seres, incluindo os ndo humanos (INGOLD, 2012).
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Explicando melhor, o termo “coisa” ¢ referente a algo em estado de indefini¢do, sobre
o qual ndo se sabe ao certo o que seja, pois ndo estd em sua forma acabada, mas que existe e
estd afetando a realidade. Suas trajetdrias, fluxos, encontros e conflitos formam um
emaranhado de possibilidades — Ingold (2012, p. 39) fala de emaranhado de linhas. Nesse
sentido, chama a minha atengdo o fato dessa construcao teorica aproximar-se de um outro
saber que expressamos em nossas vivéncias, quando na impossibilidade de lembrar de
palavras e eventos precisos, realizamos a sua substituicdo por “coisa”. Quando eu e minha
familia (mae, pai, irmd e irmdo) trabalhdvamos juntos na padaria, nas horas de muito
movimento era comum dizermos um para o outro a expressao: “me traz a coisa de coisar a
coisa aqui”. Coisa possui, portanto, um sentido amplo, cujos significados sempre variam a
partir das relagdes que sdo estabelecidas em torno delas, ou seja, s6 se tornam inteligiveis no
contexto de interacgoes.

De fato, nessa experiéncia que compartilhei, o termo coisa s6 faz sentido na frase
quando a pessoa que faz o pedido estda em comunicagdo intensa com quem ouve e pode
entender o que se quer dizer. Dependendo da conjuntura, pode significar “me traz a colher de
mexer essa panela aqui”. Eu poderia citar varias outras situagdes em que o vocabulo “coisa”
pode ser utilizado no meu cotidiano, no entanto, meu objetivo aqui ¢ mostrar como essas
situagdes confirmam a premissa que ja mencionei, a de que dar nomes ¢ também uma forma
de poder. Nesses termos, a definigdo de um objeto e suas especificidades é construida como
uma prisdo e esfor¢o de domesticagdo, além de representar a imposicdo de uma forma de
conhecimento e de estar no mundo que admite a existéncia de materiais acabados e
congelados no tempo. Em alternativa, as “coisas” estdo em constante confluéncias — para citar
Nego Bispo (SANTOS, 2015), ou, como Ingold (2012) prefere chamar, sdo submetidas aos
improvisos dos fluxos da vida. Os fluxos representam aquilo que Hamilakis (2011) entende
por agenciamentos. Nessa perspectiva, seguir as coisas significa envolver-se em alguns dos
fluxos pelos quais elas transitam em sua diversidade de associacoes.

Por certo, no caso do municipio de Sdo Braz do Piaui, os efeitos da producdo de
significados para as evidéncias arqueoldgicas no presente revelam ndo so praticas de
colecionamentos e/ou apropriagdo dos patrimonios, mas também conexdes com o mundo
oculto ou espiritual, falam de historias de indigenas e cabocos, sdo testemunhos da chegada e
atuacdo dos pesquisadores na regido, costuram-se com historias intimas e experiéncias
afetivas, entre outros fluxos. Como demonstra Bezerra (2017), essas relagdes podem ser

percebidas quando prestamos atencdo na dimensdo cotidiana dos vestigios arqueoldgicos,
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enxergando para além dos discursos autorizados sobre o patriménio. Na opinido de Gongalves
(2007), pensar em patrimdnio como uma categoria de pensamento significa extrapolar o seu
significado institucionalizado para perceber outras formas de operacionalizar a memoria.

Dessa forma, ao seguir as coisas arqueologicas, tornou-se imperativa a necessidade de
problematizar categorias como patriménio e arqueologia para percebé-las como
fundamentadas em vieses colonialistas (TIRADO, 2009; LYNDON, 2010; HARTMAN,
2019), assim como refletir sobre as visdes de memoria indigena constituida no bojo dos
movimentos indigenistas e nacionalistas (FUNARI, 2002). O meu choque permanente com
essas ideias, buscando encarar a figura do colonizador e do colonizado que articulam parcela
da minha subjetividade, foi parte importante desse processo de pesquisa. Afinal, como
moradora de S3o Braz do Piaui, cresci em contato direto com uma narrativa oficial que
estabeleceu um sentido de patrimonio arqueolédgico e difundiu visdes de indigenas antigos e
andnimos, tdo distantes no tempo que ndo raras vezes sao chamados em publicacdes
cientificas e nas escolas de homens pré-historicos. Essas visdes sdo produzidas com mais
intensidade principalmente a partir da década de 1970, com a institucionalizacdo da
Arqueologia na regido, como discuti no capitulo anterior.

Nesse ponto, iniciei a pesquisa incomodada com os discursos de exterminio indigena
fortemente propagado para o estado do Piaui, que também ja mencionei anteriormente. Em
contrapartida, busquei apontar para uma presenga indigena mais recente para Sudeste e
Sudoeste do estado, conforme expresso em narrativas orais, seguindo as provocagdes abertas
por Rafael Assis (2015). Inicialmente, quase que automaticamente relacionei os cabocos que
se cruzavam com as coisas arqueoldgicas apenas as populacdes indigenas do passado recente,
dentro da chave simplista dos discursos de miscigenacdo. Passei por esses contextos me
questionando muito pouco sobre um outro silenciamento promovido pelo empreendimento do
colonialismo e persisténcia da colonialidade do ser, do saber e do poder, que também ¢
gritante: a presenca de populagdes negras na constitui¢do do contexto sobre o qual eu me
debrucava. Como indica Gnecco (2012), por mais que o significado do termo “memoria
indigena” parega autoevidente, ele precisa ser sempre questionado, uma vez que a adjetivagao
diz pouco sobre o conhecimento que ¢ produzido a partir dela. J& sabemos que ndo existe
apenas uma historia “purificada”, mas muitas. Essa percep¢cdo modificou ndo somente os
meus deslocamentos em campo, como também me trouxe novas perspectivas para revisitar

minhas experiéncias e anotacdes na escrita desta dissertacao.
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O fato ¢ que quando comecei a puxar o emaranhado de linhas em que as coisas
arqueologicas estdo envolvidas, para o meu espanto, percebi que diferentes tecidos de
conhecimentos e perspectivas de mundo também foram movimentados, inclusive os meus. O
contexto que, em um primeiro momento era tdo familiar, também se tornou estranho e
doloroso. Foi justamente o momento em que eu identifiquei o meu posicionamento dentro da
pesquisa, a partir da qual eu entendo os corpos, as memorias € a experiéncia como produtores
de saberes contextualizados (GAMA, 2020), alinhada a uma Arqueologia multipla e mais
sensivel para experiéncia e para o afeto (BEZERRA, 2017; HAMILAKIS, 2011). Minha
dificuldade nesse processo foi contar a minha histéria, me comunicar com as pessoas, encarar
o colonialismo, admitir que eu sou parte de tudo isso e ligar com as dores que esses processos
me trouxeram: primeiro me reconhecer como descendente de indigena e, depois, como mulher

preta.

5.2 MOVIMENTOS INICIAIS: COISAS ARQUEOLOGICAS NO PRESENTE

Pois bem, os meus movimentos iniciais no sentido de perseguir as coisas
arqueoldgicas comecaram com o desejo de querer entender as relacdes entre as praticas
arqueoldgicas e a populacdo de Sdo Braz do Piaui, mediante os achados de urnas que
aconteceram de 2016, em um momento da minha vida pontuada por outros transitos.
Lembrando-me daquela época, ja tinha um tempo que nao morava mais no centro da cidade,
desde 2012, quando meus pais venderam a padaria e se mudaram para o povoado Novo Bom
Jesus. Depois de 14, eu segui para Sdo Raimundo Nonato para estudar e s6 me deslocava até o
centro quando precisava resolver algo, visitar amigos ou participar dos festejos. Com a
pesquisa, retornei para lugares e pessoas que compunham o meu cotidiano, quando eu estava
acostumada a estar atras de um balcdo o dia inteiro recebendo e atendendo diversas pessoas.
Depois que comecei a estudar, esses amigos, colegas e familiares tornaram-se colaboradores,
conversando comigo sobre os achados arqueoldgicos.

No inicio, senti um estranhamento, relacionado com a minha mudanga de posicao
dentro da sociedade. Eu tinha saido do balcao da padaria para as ruas de Sdo Braz do Piaui,
entdo desempenhando o papel de arquedloga/pesquisadora. O frio na barriga em fazer algo
pela primeira vez e as tensdes que transpassavam o meu corpo me diziam sobre essas
mudancgas e também sobre os desafios que eu teria que enfrentar nos passos seguintes. Acho
importante destacar que, ao longo da pesquisa, recorri a época da padaria em muitos

momentos, me apresentando como “filha do Silvestre e da Marineide, os padeiros”, sempre
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que achava necessario. Isso aconteceu principalmente quando eu conversei com pessoas mais
idosas. De certo modo, foi uma estratégia para sair do papel distante de estudiosa e assumir
que poderia ser, a0 mesmo tempo, parte da comunidade e pesquisadora.

Em agosto de 2016 eu estava em aula de campo da disciplina de Método e Técnicas I,
na regido de Sao Raimundo Nonato, quando me contaram a noticia do achado de uma urna
funeraria na garagem da casa de Dona Ademaildes Costa, de 61 anos (Figura 45). O achado
foi realizado por Eduardo dos Santos Paes Landim?® que, na oportunidade, fazia o servico de
escavacao de uma fossa. Eu ja conhecia ambos da época em que trabalhava na padaria da
minha familia. Dona Ademaildes ¢ proprietaria de um mercadinho em frente a pracga da Igreja

de Senhor Sao Braz e Eduardo trabalha com servicos de constru¢do civil na regido.

Figura 45: Rua Jose S. Da Costa

Fonte: Acervo LAPA (2017).

Assim como a maioria dos moradores de Sao Braz do Piaui, fui tomada por uma
vontade imensa de presenciar esse momento. Soube que as escavagdes iriam ocorrer no dia
seguinte e me organizei para ir até Sao Braz do Piaui. Cheguei ao centro de manha cedo, junto
com a equipe da UNIVASF, e passei o dia inteiro acompanhando os trabalhos. Minha
contribuicdo foi auxiliar as pessoas que estavam fazendo a escavacao, fazendo anotacdes
sobre o ambiente, preenchendo etiquetas e embalando os fragmentos liticos e ceramicos que

surgiram com as decapagens. Fiquei um bom tempo observando o quanto as “ferramentas dos

23 Entrevista realizada em 05/01/2017.
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arqueologos” se destacavam na rua e no espago fechado da garagem. A todo instante,
rememorava a época em que eu vi uma escavagdo pela primeira vez, na Praga José Gregorio,
em frente a escola Francisco Antonio da Silva.

Instigada pelo achado, circulei pela comunidade em alguns momentos junto com
Carlos Eduardo Ferreira dos Santos (que a partir de agora irei referir como Dudu), meu amigo
desde o ensino médio, do curso de Arqueologia e Preservacdao Patrimonial e hoje colega de
profissdo. No6s buscamos mapear os outros lugares com noticias de achados. Na nossa
passagem pelas ruas, percebendo que a urna era o assunto do momento, era possivel notar a
mudang¢a na movimentacdo da cidade em direcdo a casa em que foi localizada e ouvir os
comentarios e perguntas sobre o local em que foi encontrada.

Considerando as confluéncias dos encontros, na época do segundo achado, em janeiro
de 2017, eu estava pelo centro, especificamente na fila da lotérica, quando o Sr. Raimundo
Ferreira dos Santos — o Raimundinho — apareceu € me chamou para mostrar “mais um pote”,
também encontrado por Eduardo, do outro lado da rua onde eu estava. Raimundinho ¢ filho
do Seu Abilio, ja citado anteriormente como importante figura para a constituicdo do
municipio. Meu vinculo com ele esta relacionado tanto as épocas da padaria, quando fui sua
vizinha, como também por Dudu, que ¢ seu sobrinho.

Nesse ponto, ¢ importante considerar que a familia de Dudu foi essencial em todas as
fases desta pesquisa. Além de seu tio Raimundinho, pude contar com sua made Marcineide
dos Santos Ferreira, seu pai Carlos Ferreira dos Santos e seus tios Newton Ferreira dos Santos
e Marcos Ferreira dos Santos. A casa do Dudu foi um ponto de apoio para as pesquisas de
campo. Justamente por conta desses vinculos, fiquei conhecida como pessoa interessada nas
urnas e nos achadas, assim como o Dudu e sua familia, levando as pessoas a nos acionarem
espontaneamente pelas ruas, como aconteceu na casa lotérica e em diversas outras situagoes.

O local que Seu Raimundinho me levou ¢ ao lado de sua casa (Figura 46) ¢ fica
proximo a garagem da Dona Ademaildes. Quando cheguei 14, a urna ja havia sido retirada do
buraco que Eduardo estava abrindo (Figura 47). O vasilhame e os remanescentes 0sseos se
encontravam bastante fragmentados e dispostos em um canto da parede. Seu Raimundinho me
informou que ja haviam entrado em contato com o Escritorio do IPHAN/SRN e que eles ja
estavam se encaminhando ao local.

Nas minhas observacdes sobre os achados, percebi que o aparecimento das urnas
detonou conflitos entre espagos publicos e privados, produzindo sentidos que até entdo eu

nunca tinha reparado. Considerando o caso de Dona Ademaildes, sua obra foi paralisada
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enquanto instituigdes foram acionadas até o local de sua casa para realizarem a retirada da
urna - uma a¢ao que acabou por atrair mais moradores com o desejo de conferir outro pote
encontrado na cidade. Para Dona Ademaildes, o achado ndo se tratava de algo surpreendente
ou distante, pois ja tinha familiaridade com ocorréncias daquele tipo. Segundo ela, o espago
que hoje ¢ a Praga José Gregorio foi uma quitanda dos seus avoés, onde seu pai “cansou de
arrancar pote dali”. Como Dona Ademaildes explica, em tom de desabafo, “(...) e te digo uma
coisa, quem chegar a encontrar mais potes, vao jogar fora também. As pessoas ndo querem

mais construir. E se construir e encontrar, ninguém avisa mais nio”.

Figura 46: Rua Dionisio Pereira da Silva

Fonte: Acervo LAPA (2017)

Figura 47: Registro do segundo achado de Eduardo

24 Entrevista realizada em 05/01/2017.
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Fonte: Acervo da autora (2017).

Faco uma observag¢do importante sobre a narrativa de Dona Ademaildes: quando eu
digo em “tom de desabafo”, quero dizer que expressa informacdes que fazem parte do “ndo
dito” sobre o patriménio arqueologico. Isto parece confirmar a premissa defendida por
Bezerra (2017), quando reconheceu a existéncia de outras relagcdes com esses bens para além
do “desconhecimento” ou da “valorizagao”, quando prestamos aten¢do na sua inser¢ao no
presente. Esse “ndo dito” aparece nos relatos que denunciam a realidade dos moradores que
frequentemente realizam intervengdes no solo e precisam, de alguma forma, lidar com as
coisas que surgem eventualmente. Para o segundo achado, por exemplo, a urna foi retirada do
local antes mesmo de notificarem as instituicdes de pesquisa. A meu ver, essa decisdo foi
tomada para evitar que as escavagoes interferissem nos trabalhos em andamento. Entendo essa
situacdo problematica como um indicio de que existe um problema social, fundamentado em
percepcdes de diferentes saberes invocados pelos achados arqueoldgicos. Nesses casos, as
percepgdes que tratam os achados como “incomodo” sdo sempre encaradas do ponto de vista
dos discursos autorizados sobre o patrimdénio, como um problema a ser resolvido mediante a
imposicao de praticas de preservagdo e do conhecimento institucionalizado.

Para além disso, o fato ¢ que, nessas duas situagdes, os moradores que tomaram
ciéncia dos achados procuraram as familias dos estudantes de Arqueologia da comunidade, o
que, no primeiro caso, acabou por resultar na formagdo de uma equipe composta em sua
maioria por arquedlogos e arquedlogos sanbrazenses. Isso s6 foi possivel gragas as

mobilizagdes de Eduardo dos Santos Paes Landim, o rapaz que encontrou os dois potes



129

enquanto trabalhava em construgdes no centro. Ele conta que a primeira vez que encontrou
um pote foi na casa da Dona Ademaildes e afirma que ficou impressionado com o que viu.
“Na hora eu fui na casa do Dudu e pedi para avisar a ele”?. Foi a partir desse recado que
estudantes e professores da UNIVASF, juntamente com arquedlogos da comunidade e com o
Escritorio do IPHAN, se organizaram e formaram uma equipe para realizarem as escavacgoes
de salvamento.

Minha conversa com Eduardo aconteceu em uma rua préxima a Igreja, quando eu
estava na cidade para realizar entrevistas. Eduardo passou proximo a mim de moto ¢ me
cumprimentou. Eu aproveitei a oportunidade para chamar ele para conversar, pedindo para
que ele me contasse sobre as experiéncias que teve nos seus trabalhos. Eduardo tem 26 anos,
mais ou menos da minha idade e, desde muito novo, trabalha prestando servigos para
comunidade. Ele diz ter ficado encantado com a delicadeza da escavacdo arqueologica, visto
que ele mesmo ¢ acostumado a cavar o chdo com uma picareta. Percebeu um ponto de
proximidade, oriundo de sua experiéncia. Outra coisa que me chamou atenc¢do na historia de
Eduardo ¢ que ele, apesar de muito ouvir falar sobre o PNSC e sobre o Museu do Homem
Americano, nunca teve a oportunidade de conhecer. Neste ponto, levo em consideracdo que a
primeira vez que eu tive acesso a esses lugares foi por meio da universidade; antes disso, eu
também nao conhecia. Por esse motivo, suspeito que em Sao Braz do Piaui, as conexdes com
a arqueologia institucionalizada ndo acontecem preponderantemente pelas vias formais, como
0 Museu do Homem Americano e PNSC, mas principalmente por meio da presenga e atuagao
dos pesquisadores da FUMDHAM no municipio e, logo depois, com o IPHAN ¢ UNIVASF.

Ao me deparar com esses encontros e¢ desencontros, entendi que precisava de
abordagens que me possibilitassem transitar melhor no sitio, que também ¢ um espago de
convivéncia. Em alternativa, explorei formas de me inserir na comunidade (enquanto
pesquisadora) de forma menos agressiva e autoritdria. Um caminho foi as oficinas de
ceramica. As figuras (Figura 48 a 51) a seguir sdo um registro da primeira oficina de
ceramica na comunidade no ano de 2017, a qual teve como cenario a praga José Gregorio.
Para que ela acontecesse, recorri a uma das minhas professoras de portugués do ensino médio,
Maria Aparecida da Silva Santos, 42 anos, conhecida como Cidinha. Além de professora da
rede publica, Cidinha ¢ vinculada ao Sindicato dos Servidores Publicos do Municipio de Sao
Braz do Piaui- SINDSERM/SB-PI. Cheguei até ela por meio da I Feira da Cultura do

municipio, realizada em novembro de 2017. O evento contou com exposi¢des de artesanatos

25 Entrevista realizada em 05/01/2017.
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produzidos por um grupo de artesas e artesdos vinculados ao sindicato. Ela foi fundamental
para que essa oficina ocorresse, me auxiliando com a estrutura e também na mobilizagdo dos
participantes. A maioria dos integrantes eram criangas entre 2 a 11 anos e estavam
acompanhadas de suas tias, maes ou avos.

Durante o tempo em que permanecemos na praga, era perceptivel a curiosidade dos
moradores a respeito das atividades que estavam sendo desenvolvidas ali. Alguns observavam
de longe e ficavam distantes, mas outros chegavam perto para observar a atividade e também
para participar. Foi quando Dona Neusa da Conceicdo Santos, 62 anos, ¢ Marcineide dos
Santos Ferreira, se aproximaram e fizeram parte da brincadeira com as criangas, pegando a
argila e modelando pequenas vasilhas e formas de animais. Dona Neusa costumava ir todos os
dias comprar pao na padaria e, sempre que a encontro no centro, ela faz questdo de ir me
cumprimentar. Marcineide, como ja foi mencionado, ¢ a mae de Dudu, e quando percebeu que

eu estava na praca com as criangas, levou sua neta para participar da atividade.

Figuras 48, 49, 50, 51: Oficina de Ceramica e Artesanato

i e T

Fonte: Acervo LAPA (2017)

Nas memorias de Dona Neusa e Marcineide, o manuseio da argila lembrava a infancia

delas, das brincadeiras com as “loicas” na casa de Dona Joana. “Loigas” ¢ um termo émico
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para se referir aquilo que chamamos de ceramica, como ja pontuado. A histéria de Dona
Joana me surpreendeu, pois, apesar de ser uma mulher bastante conhecida na comunidade,
ndo sabia que ela era uma “loiceira”. Essa informacdo abriu a possibilidade para pensar na
produgdo de potes para periodos mais recentes e que as atividades semelhantes as oficinas de
ceramicas que eu propus dentro do projeto de pesquisa ja aconteciam em outras épocas em
Sao Braz do Piaui.

Reconhecendo a potencialidade que as atividades com o barro trouxeram para este
primeiro encontro, escolhi tornar atividades de comunicagdo, interacdo e experimentagdo
coletiva um dos pilares da pesquisa-acdo na comunidade. Nesse sentido, a pesquisa-agcdo se
desenvolveu por meio de um processo continuo (SANTOS, 2008), por meio do qual meu foco
foi entender os atores como centrais do estudo, buscando dissolver as relagdes entre sujeitos e
objetos, afastando-se de hierarquias entre pesquisadora/pesquisadas (THIOLLENT;
COLETTE, 2020), para acessar as relagdes e nao relagdes entre pessoas € as coisas
(BEZERRA, 2018). Aqui, pretendi me aproximar de uma Arqueologia no plural, em que a
disciplina pode ser instrumentalizada como um ponto de encontro para muitos interesses e/ou
um espago onde os conhecimentos estdo sendo atualizados e compartilhados entre geragdes

(MACHADO, 2017; CABRAL, 2014).

5.3 (DES) ENCONTROS COM A ARQUEOLOGIA INSTITUCIONALIZADA

Seguir as coisas arqueologicas me levou cada vez mais para os espacos familiares,
onde eu pude estabelecer lagos de parceria com pessoas que me ajudaram também a visualizar
como foi a chegada da Arqueologia na regido, as relagdes com os pesquisadores e algumas
percepgdes e conexdes estabelecidas com os achados. Neste seguimento, me deparei com
questdes que eram vividas, mas pouco faladas, especialmente com relacdo aos achados de
potes ou urnas funerarias. Para lidar com essas nuances, optei por pontuar os estranhamentos
presentes também em contextos familiares (PEIRANO, 2014).

Em um primeiro momento, sistematizei os trabalhos monograficos sobre a regido de
Sdo Braz do Piaui (SANTOS 2011; OLIVEIRA 2010; SOARES, 2010; VIEIRA JR., 2014;
MACEDO, 2015), para poder identificar os locais onde os achados anteriores a 2016 ¢ 2017
aconteceram. Dessa forma, encontrei registros das urnas funerarias que hoje fazem parte do
Acervo do Museu do Homem Americano, que foram retiradas da Praga José Gregorio e das

casas de Seu Bras (Figura 52), de Seu José Hilario de Sousa (Figura 53) e de Humberto
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Pereira Cardoso. Esses casos sdo situados entre as décadas de 1990 e 2008. Desses trés, eu

tive contato com as familias de Humberto e Seu Z¢é Hilario.

Figuras 52 e 53:Escavacgao para a retirada de urna funeraria na residéncia do Seu. Bras e Urna

retirada da casa de Seu José Hilario de Sousa

Fonte: Santos (2011) e Oliveira (2010)

Seu Z¢ Hilario de Sousa?®, 81 anos, juntamente com sua esposa Dona Evangelista de
Sousa?’, 83 anos, e seus filhos Renato Ferreira de Sousa®® e Raimundo Neide Ferreira de
Sousa, de 55 anos?’, moravam na entrada da cidade, proximo a Praca José Gregorio, quando
encontraram a urna. Atualmente, eles residem no bairro Conjunto Habitacional Antonino
Dias, lugar onde nossa conversa aconteceu em 2019, juntamente com a equipe do LAPA.
Minha ligacdo com essa familia também se baseia nos lagos de vizinhanca que foram
construidos no centro. Lembro-me de que costumava vé-los quase todos os dias pela manha,
na padaria. A conversa com eles aconteceu durante uma reunido familiar, momento em que
varios assuntos sobre os potes € também sobre as histérias dos cabocos se misturaram. Para
fins de organizagdo, trago para este topico os relatos que versam sobre 0 momento em que o
tal pote foi encontrado, buscando focar na caracterizacdo das escavacdes e na relagdo da
comunidade com as atividades arqueologicas. De acordo com Raimundo Neide, os moradores

do centro sempre encontraram muitos potes:

(...) uns menor outros maior, sempre, sempre no centro la foi muito, muito
mesmo que eles tiraram e la com certeza ainda tem muitos ainda porque
fizeram calcamento e tudo. Eles ficaram mais de quinze dias pra tirar esse

26 José Hilario de Sousa, 81 anos. Entrevista realizada em 04/04/2019.

27 Evangelista de Sousa, 83 anos. Entrevista realizada em 04/04/2019.

28 Renato Ferreira de Sousa (idade ndo informada). Entrevista realizada em 04/04/2019.
29 Raimundo Neide Ferreira de Sousa, 55 anos. Entrevista realizada em 04/04/2019.
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pote porque nois tava abrindo um buraco 14 pra fazer a fossa do banheiro do
bar, e de repente assim nois achamos aquela tampa assim mais engra... mais
bonita do mundo assim, tipo... um prato, em cima do pote. Num tem aquele,
cogumelo ¢ que fala é?! Que tem aquele chapeuzin? Pois a mesma coisa. Ai
quando ndis descobrimos eu fui e liguei pra ela [Niede Guidon]. Ai quebrou
um pouquinho da tampa, mas eles ficaram 15 dias pra tirar esse pote porque
eles tavam tirando com uma espatulazinha, tirando e engessando...”
(Raimundo Neide Ferreira de Sousa, 55 anos).

A fala de Raimundo Neide aponta tanto para as mudangas que ocorreram € ocorrem
com as construgdes realizadas no centro quanto para a densidade de achados. Para além desse
espago especificamente, ele também informa sobre uma urna retirada do bairro Ponta da
Serra, localizada a mais ou menos 1,5 km do centro. A meu ver, essas noticias apontam nao
para a existéncia de um Unico sitio, mas de muitos sitios que estdo em constante modificacao.
Posteriormente, eles foram ao Museu do Homem Americano conferir o tal pote. Segundo Seu
Z¢ Hilario, “esse que ta no museu, a Niede fez a pesquisa, tem quatrocentos anos”. O que
chamou aten¢do da familia foi o trabalho delicado e o tamanho do pote que foi retirado do seu
quintal. Raimundo Neide relata que teve gente que questionou se eles tinham conferido o que
tinha dentro do pote, pois acreditava-se que poderia ter ouro. A Figura 54 a seguir ¢ uma das

urnas que foram retiradas de Sao Braz do Piaui e que compdem o acervo do Museu.

Figura 54: Urna Funeraria do Acervo FUMDHAM.
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Fonte: Santos (2011)

O caso da familia chamou a minha atencdo para perceber que as relagdes de
proximidade criadas com a urna na sua descoberta ndo se encerram com o envolvimento dos
pesquisadores, mas, nesse caso, motiva as pessoas a irem vé-las no museu, bem como a
acompanharem a sua trajetéria. Contudo, esse ndo € um caminho frequente, uma vez que
existe um distanciamento entre as estruturas do PNSC, Museu e a comunidade de Sao Braz do
Piaui.

Cruzei com mais noticias de achados anteriores ao de 2016 quando procurei a familia
de Dona Divina Pereira Cardoso, uma senhora de 87 anos, que também mora no centro. Os
familiares de Dona Divina foram meus vizinhos mais préximos na €poca em que morei no
centro e trabalhava na padaria, como contei no inicio desse trabalho. O seu quintal ficava aos
fundos da casa em que eu residia e costumava ser o lugar onde eu brincava com as netas dessa
senhora. Atualmente, moram com ela os filhos, Eliana Pereira Cardoso®® e Humberto Pereira
Cardoso’!, que sdo conhecidos na comunidade por historias de achados de urnas funerarias e

machadinhas no seu quintal. A familia informa que ali, “onde cavar acha pote” (Figura 55)

(MACEDO, 2019).

30 Eliana Pereira Cardoso, 39 anos. Entrevista realizada em 01/05/2018.
3 Humberto Pereira Cardoso, 47 anos. Entrevista realizada em 01/05/2018.
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Fonte: Acervo LAPA (2019).

Nos encontramos algumas vezes desde 2017 e, em uma dessas oportunidades,
conversei sozinha com Eliana enquanto ela preparava o almog¢o. Ela lembra muito da
empolgacdo de seu pai nas primeiras escavagdes que ali ocorreram. Assim, falar dos trabalhos
era uma oportunidade de falar dele, j& que essas memorias se misturavam. Ela relatou que os

arquedlogos:

(...) geralmente vinham em trés carros ¢ com todo o equipamento e
ferramentas que iriam precisar para o trabalho, inclusive dgua e comida. S6
pediam o espaco e siléncio, porque eles gostavam de trabalhar em siléncio.
Quando era no final do dia, eles s6 apareciam para dizer que tinham
terminado e para mostrar o que tinham encontrado. (Eliana Pereira Cardoso,
39 anos)’2.

Na ocasido, Eliana descreveu a si mesma como uma pessoa muito curiosa € que
gostava de observar as escavacodes de perto. Ela diz que o “povo” falava muito que existia
ouro dentro dos potes. Para resolver essa duvida, decidiu perguntar diretamente aos

especialistas “de fora”:

Nas [urnas] que retiram daqui ndo encontraram [ouro] ndo. Era um cara
diferente, vocé via no sotaque dele que ele ndo era daqui. Perguntei se tinha
ouro dentro, ele me disse: ouro ndo tem ndo, mas tem um tesouro aqui. Ele
disse que iriam mandar para os Estados Unidos e eu respondi: mas de 1a nédo
volta! Ai ele respondeu: ai eu ndo posso contar. Nesse dia, encontraram uma
mao ¢ um cabelo, acho que era de uma mulher. Ele me disse que podia ser
que sim. Aqui ndo era o lugar onde os indios viviam, mas o lugar onde eles
enterravam os mortos, eles viviam em outro lugar (Eliana Pereira Cardoso,
39 anos)™.

Conforme Humberto Cardoso (mais conhecido como Beto), existem situacdes em que
“as pessoas quebraram [as urnas] com intuito de encontrar ouro, alguns vendem, eu nao
vendo. Faco doacao, pois, sei que tem mais gente que se interessa, se ficar aqui ndo vai me
servir de nada”, afirma ele. Ao que parece, algumas percepgdes sobre os potes de ouro estdo
relacionadas a importancia dada pelos pesquisadores as coisas que sdo retiradas do chdo.
Explicando melhor, a hipotese de que seria possivel encontrar ouro no interior das urnas ¢ um

resultado de especulacdes sobre o constante interesse de pesquisadores em retirar os materiais

32 Entrevista realizada em 01/05/2018.
3Entrevista realizada em 01/05/2018.
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e leva-los embora, acompanhado pelo interesse de alguns moradores em acompanhar o seu
destino e frustracdo por ndo conseguir.

Essas percepcdes sdo constituidas por meio de estranhamentos produzidos para esses
materiais, por meio de praticas arqueologicas institucionalizadas, que transformam as coisas
familiares em objetos da ciéncia, os quais devem ser definitivamente removidos do contexto
local. Como j& tinham me falado Dona Ademaildes e Raimundo Neide, as ‘“coisas de
antigamente”, tais como os potes, ja eram encontradas pelos moradores muito antes da década
de 1970. A informag¢do faz sentido quando considero a quantidade impressionante de
narrativas relacionadas a achados arqueoldgicos, frequentes desde que decidiram construir
casas nesse lugar. Ou seja, tais ocorréncias podem ser recuadas desde o inicio da colonizagao
do territério compreendido atualmente como o centro de Sdo Braz do Piaui (SANTOS, 2011).
Desse modo, existem questdes que se sobrepdem com o passar do tempo. Nesse sentido,
acredito que a institucionalizagdo da Arqueologia na regido, marcada pelo interesse das
pesquisadoras e pesquisadores sobre os potes enterrados/descobertos no local tenha
provocado mudancas e rupturas na forma como as populacdes que se estabeleceram ali
lidavam e conviviam com esses achados, por meio das quais “jogar fora” talvez fosse uma
resolugdo frequente para manter sua autonomia de suas decisdes longe da interferéncia dos
cientistas.

Para além dessa postura, um outro fator que complexifica a relagcdo entre comunidade,
pesquisadores e arqueologia, a0 meu ver, sdo as noticias a respeito de indenizacdes
financeiras que poderiam ser oferecidas aos moradores em troca das descobertas que
efetuassem, como Humberto expressa em sua fala, ao mencionar a venda de materiais. E
nesse ponto que encontro divergéncias de opinides dos moradores, indicando mais
possibilidades de destino dos achados: “jogar fora”, doar ou vender. Conforme descobri, esse
dado indica uma época em que a comunicagdo de achado e a sua preservagdo até a chegada
dos pesquisadores eram compensadas com uma quantia em dinheiro, negociada com agentes
externos da comunidade, sendo que mais de uma instituicao € citada como envolvida nessas
tramitagdes. Essas praticas serviram para alimentar expectativas de ganho financeiro em torno
da localizagdo e protecdo das urnas. Desse modo, quando nao ocorrem retribui¢des no contato
com as instituigdes, se instala um sentimento de frustragcdo, que pode culminar no desinteresse

por relatar novos achados.
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Essas percepcdes surgiram a partir das conversas com meus colaboradores, em
especial com Rogério de Sousa Santos, de 42 anos®*, que relatou, inclusive, noticias de
achados posteriores aos anos de 2016 e 2017. Conhego Rogério desde a época da padaria,
quando eu fui vizinha de seus pais. Atualmente, ele ¢ dono de uma distribuidora de bebidas
localizada na Rua Dionisio Pereira dos Santos, no centro. Nossa conversa aconteceu em sua
distribuidora, quando eu estava acompanhada da equipe do LAPA. Ele foi fundamental na
indicacdo de lugares e pessoas para nossas entrevistas. Rogério tem experiéncia como técnico
em Arqueologia, tendo trabalhado durante anos na FUMDHAM, auxiliando em escavagdes na
Serra da Capivara e na Serra das Confusdes, e também acompanhando a arque6loga Nicde
Guidon nas pesquisas que foram realizadas na regido. Quando conversamos, ele falou sobre o

aparecimento de uma urna em uma residéncia que nao quis identificar. Segundo Rogério:

(...) alguém que foi fazer alicerce da casa, encontrou a urna. Ai um quis
retirar e ele ndo deixou e encheu de concreto. Na época da construgdo da
igreja encontraram um monte de urnas, s6 que jogaram tudo fora.
Geralmente, as urnas sdo descartadas, s6 que as vezes o litico ¢ guardado ou
vendido (Rogério de Sousa Santos, de 42 anos).

Considerando as diferengas de destinos que sdo aplicadas aos diferentes tipos de
materiais — liticos e urnas — perguntei a Rogério para onde vao as urnas que sao retiradas?
Minha pergunta estava direcionada a possibilidade de existir um lugar em comum para o
descarte de potes, ou seja, quais eram os sitios arqueologicos relacionados com esses transitos
contemporaneos das urnas. Ele disse que ndo sabe, mas que elas costumam ter o mesmo fim
que o entulho da construgao.

Rogério nos indicou conversar com o “Sr. Olavo”*

, que mora no Bairro Sao Pedro,
por ele ser cagador e ter muitas historias relacionadas com as serras de Sdo Braz do Piaui,
como a Serra da Lagoa de Cima e do Sucumbido, para contar. Porém, o mesmo nao quis
conversar e disse que ndo tinha nada de relevante para dizer. Nas minhas observacdes, percebi
que, quando se trata de caga na regido, adentramos em um tema delicado, pois a fiscalizagao
de 6rgaos como IBAMA e ICMBIO se intensificou na regido apds a criagdo dos Parques
Nacionais Serra da Capivara e Serra das Confusdes e, posteriormente, do Corredor Ecoldgico
que engloba as comunidades localizadas nos limites das duas unidades de conservagao.

Segundo os moradores da regido, as figuras da arqueodloga Niede Guidon e,

consequentemente, da Arqueologia e do patrimdénio arqueologico, estdo diretamente

34 Rogério de Sousa Santos, 42 anos. Entrevista realizada dia 03/04/2019.
35 Nome ficticio, com o intuito de manter o anonimato do cacador.
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relacionadas a esses orgaos fiscalizadores. Com isso, os moradores que exercem a caga se
sentem desconfiados para tratar do assunto, com receio de sofrer alguma dentncia.

Nesse ponto, falas como a de Rogério e a recusa do Sr. Olavo em conversar me
lembram que estou em um contexto onde a Arqueologia pode ser apresentar como ameaca a
propriedade de terras, tendo no horizonte o caso de comunidades com a do Antigo Zabelé, que
precisaram sair de suas terras por conta da criagdo do Parque Nacional Serra da Capivara
(GODOI, 1993). Essa percepcao estd relacionada aos incomodos que senti no inicio desta
pesquisa, principalmente no que diz respeito ao compartilhamento de informagdes sobre
achados que foram descartados e sobre vendas de materiais. Mesmo sem ter a pretensao de
fazer denuncias, tinha e tenho consciéncia de que a minha atuacdo poderia e pode, de alguma
forma, ser relacionada a essas questdes. Ao mesmo tempo, percebi que o fato de fazer parte da
comunidade e ter relagdes de afeto e amizade com a maior parte dos colaboradores propiciou
um acesso diferenciado, pois ndo era uma pesquisadora de fora, mas a “filha do Silvestre e da
Marineide da padaria”.

Para finalizar esta parte, observar as relacdes com a Arqueologia institucionalizada me
lembrou das reflexdes de Gonzélez-Ruibal (2009), quando defende que a arqueologia pensada
no presente seja critica na formulagdo dos seus objetivos, sobretudo, com relagdo a questdes
relacionadas as interferéncias estatais nas vidas das comunidades. E preciso ter em vista que
as violéncias epistémicas acompanham a nossa busca pelo conhecimento e costumam estar
fortemente presentes em conjunturas onde existe uma série de discursos regulares e
repetitivos, os quais geralmente ndo comportam epistemologias alternativas (TIRADO, 2009).
Nesse movimento, seguir as coisas arqueoldgicas na sua diversidade de associacdes me levou

a perceber outras formas de relacionar tempos, conhecimentos e materialidades.

54 ARQUEOLOGIAS, MEMORIAS E AMEFRICANIDADES: TENSOES E
ACORDOS

Ao subverter as visdes normatizadoras sobre o patrimoénio para propor multiplas
arqueologias, outras formas de conhecimentos pautados na experiéncia e transmitidos por
meio da oralidade ficam em evidéncia dentro do contexto, indicando maneiras diversas de
relacionar as coisas arqueoldgicas, memorias e afetos (CABRAL, 2014).

Como ja mencionei nos topicos anteriores, as oficinas de ceramica realizadas no

inicio da pesquisa instigaram pessoas como Dona Neusa e Marcineide a relembrarem suas
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infancias na casa da ceramista da regido, Dona Joana Dias da Rocha. Segundo os relatos das
senhoras, o quintal era sempre cheio de criancas que brincavam com a argila, fazendo
miniaturas de animais, a0 mesmo tempo que acompanhavam o processo de elaboracdo dos
potes e conversavam sobre os seus destinos. Falar de ceramica e de suas técnicas de produgio,
nesse contexto, ndo invocava necessariamente os conhecimentos produzidos pela Arqueologia
institucionalizada, mas, sim, as experiéncias afetivas responsaveis por estabelecer uma relagao
de proximidade com esses materiais. Essas constatagdes me provocaram a procurar Dona
Joana*®, em marco de 2020, na ocasido de realizagio de campanha do LAPA, ja que conversar
sobre os achados arqueologicos invocava, em alguns momentos, a atuacao dessa ceramista.

Na época dessa conversa, a senhora estava com 92 anos e, apesar das complicagdes de
saude que enfrentava, apresentava-se com uma lucidez impressionante, descrevendo detalhes
sobre as fases de producao das panelas e vasilhas desde a preparacdo do barro até a produgao
dos roletes de argila, a queima e a venda das /oi¢as. Dona Joana me contou que ndo queria
que seus filhos fossem trabalhar na roca dos outros e que criou todos eles com o sustento que
tirava da producdo das loicas. Vendia para todos os lugares da regido de Sdo Raimundo
Nonato, da qual, na época, Sao Braz do Piaui ainda era um povoado. Ela era conhecida como
“loiceira” e produzia vasilhames pequenos como panelas e pratos, assim como fazia, também,
vasilhames grandes para armazenar agua. Além de vasilha, produzia, ainda, patas em
miniatura, que serviam como decoracdo. Era na produgdo dessas patas, diz Dona Joana, que
as criangas vinham para sua casa para a ver produzir e queimar no forno. No desafio de seguir
as coisas arqueologicas, a figura de Dona Joana parece conectar diferentes temporalidades e
percepcdes. A sua trajetoria complexifica a producao ceramica na regido, ndo somente como
pratica restrita a um passado remoto, mas como estratégia presente na vida das pessoas do
municipio. Assim, ¢ possivel observar o estabelecimento de um vinculo entre as cerdmicas
encontradas no sitio S3o Braz entre 800 e 500 anos, até o oficio da familia de Dona Joana, por
volta da década de 1960.

Em outras palavras, falar das coisas arqueoldgicas ndo invoca somente a “cerdmica
indigena” perseguida pelos arquedlogos, mas ativa sistemas de conhecimento que se
relacionam com as memorias afetivas dos colaboradores. Isto porque as coisas também se
configuram como dispositivos de ativacao das memorias individuais e coletivas, no sentido do
que Miller (2013) vai chamar de “coisa memorial”. Nesses termos, nas relagdes estabelecidas

entre os moradores de Sdo Braz do Piaui e os bens de interesse arqueoldgico emergem

36 Entrevista realizada no dia 04/03/2020.
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diversas interpretagdes, estratégias metodologicas e possibilidades de associagdes das coisas
com agentes ¢ memorias. Tratam-se de Arqueologias que persistem nas margens dos
discursos autorizados sobre o patrimonio (CABRAL, 2014).

Exemplos expressivos dessas interpretagdes ¢ metodologias sdo as “coroas de pedra”
citadas por Seu Hilario e Raimundo Neide, e também por outros moradores, em nossas
conversas. Eles se referem a aglomerados de “pedras” ou “seixos”, organizados em circulo, na
superficie do chdo, que sdo entendidos como um indicio da existéncia de um enterramento.
Sdo marcadores que podem ser encontrados nas ruas do centro que ndo possuem
pavimentacao com facilidade. Por meio das coroas de pedras, ¢ possivel conjecturar com certa
seguranga os locais mais densos de urnas e planejar melhor a constru¢do de uma obra, assim
como prestar atencdo nesses pontos nas épocas das chuvas ou simplesmente direcionar os
transitos da vida cotidiana. Quando a equipe do LAPA ¢ eu estavamos conversando com a
familia do Seu Hilario, sobre como os potes podem ser encontrados, ele apontou para debaixo
da cadeira de um dos alunos e disse: “0, ai ¢ onde tem uma”. Era um aglomerado semelhante

aos das Figura 56 e 57 abaixo, registrado em uma das ruas proximas da Praca José Gregorio.

Figura 56 e 57: Coras de pedras

A
LD ]

Fonte: Acervo LAPA (2019).

Quando se fala em pedras, faz-se mengdo também as machadinhas liticas que podem
ser encontradas na regido, sendo também denominadas de “coriscos”. Sao bastante citadas por
Humberto, que costumava fazer cole¢des de machadinhas que encontrava em seu quintal.
Essa colegdo esteve com ele até chegar a sua casa uma equipe de pesquisadores que pediram
para levar as machadinhas para realizarem analises. Humberto disse que se arrependeu de ter

doado, pois nunca mais soube do paradeiro de sua cole¢do. Ele informou que ndo tomou
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conhecimento de qual institui¢do os estudiosos se vinculavam, mas que parecia ser diferente
da FUMDHAM, que sempre mantinha contato com ele. Hoje, mesmo reconhecendo a
importancia dos vestigios para Sdo Braz do Piaui, se diz desanimado em fazer doagdes,
temendo assédios pelo seu terreno por conta da alta densidade de vestigios arqueologicos
(MACEDO; MAGESTE, 2020).

O mistério sobre o paradeiro da colecdo de Humberto foi tomado como exemplo por
sua irma, Eliana. Ela contou sobre uma machadinha que guarda com muito carinho no
armario da cozinha (Figura 58 e 59). A machadinha foi encontrada no seu quintal um dia,
ap6s fortes chuvas, e que esta representa para si um amuleto que traz sorte para sua vida.
Segundo ela, teria escondido de seu irmdo porque ele queria doar a pedra, como ja havia feito
com outros materiais encontrados em seu quintal. O cuidado com a machadinha era tanto, que
ela s6 se sentiu a vontade para compartilhar conosco apds alguns encontros. Confesso que
fiquei surpresa quando Eliana falou sobre o artefato e perguntou: “posso ir la pegar a pedra
para vocés verem?”. Para mim, esse fato representa uma dimensao muito particular e afetiva
das coisas, a partir da qual elas s6 sdo possiveis quando atravessamos as camadas superficiais
da estratigrafia das vozes (OTAVIANO, 2019). Tao particular e afetiva que até mesmo eu,
que da equipe era a pessoa mais proxima de Eliana, me surpreendi. As machadinhas também
podem ser encontradas como aparadores de porta ou piladores de alhos, de acordo com o que
observei quando passei a prestar atencdo a essas coisas na pesquisa. Elas estdo inseridas em
cenarios domésticos € podem passar despercebidas em meio a correria do dia a dia

(BEZERRA, 2018; MACEDO; MAGESTE, 2020).

Figura 58 e 59 : pedra de Eliana e Aparador de porta



142

Fonte: Acervo LAPA (2019)

Os machados liticos, sob os nomes de “pedras de raio” ou “pedras de corisco” fazem
parte de histérias que cruzam o nosso caminho quando seguimos as coisas arqueologicas.
Segundo Bezerra (2018), sdo narrativas comuns ndo s6 no Brasil, mas também podem ser
encontradas em outras partes do mundo para explicar a origem desses artefatos — quase
sempre de um ponto de vista extra-humano: sdo objetos que caem com um raio, afundam na
terra, mas expressam desejo de retornar, podendo atrair todo tipo de sorte ou azar. S3o coisas
vivas, cuja agéncia ¢ explicitamente reconhecida.

Em S3o Braz do Piaui, quem dividiu uma experiéncia com os “coriscos” comigo foi a
Dona Doralice dos Santos Silva, de 72 anos, também conhecida como Dona Dora. Ela e seu
esposo Lourisvaldo da Silva, também conhecido como Seu Louro, sdo avos do meu primo e
moram na comunidade Lagoa de Cima, localizada a mais ou menos 3km do centro, proxima a
Serra da Lagoa de Cima, que da nome ao lugar. E nesse local que sdo registradas grandes
quantidades de sitios do tipo abrigo sob-rocha com registros rupestres. Seu Louro relata que:
“Meu bisavo e meu pai diziam que cavavam o chdo e achavam as coisas de indios. Tem até
uns letreiros®” ali pro lado da Serra [Serra da Lagoa de Cima]” *®. Nossa conversa aconteceu
quando eu estava acompanhada com a equipe do LAPA. Dona Dora nos contou sobre a

historia da “pedra de corisco”, que envolvia a irma e o cunhado:

37 Termo émico para se referir a pinturas rupestres, recorrente em outros contextos regionais, como conta o
trabalho de Mariana Otaviano (2019).
38 Lourisvaldo da Silva, 77 anos. Entrevista realizada em 03/04/2019.
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Minha irm3 estava gravida e ele desconfiava que o filho ndo era dele. E disse
que queria que um raio caisse em cima dele se o filho fosse dele. Dai teve
um dia que comegou a relampiar e indicar que ia chover, ele subiu em cima
da casa pra ajeitar umas telhas e um raio caiu em cima da casa. Nao atingiu
ele, mas caiu em cima de um pote de dgua da cozinha e cavou o chio.
Quando foram ver, tinha uma pedra de corisco no lugar que o raio caiu
(Doralice dos Santos Silva, 72 anos)*°.

Figura 60: Conversa com Dona Dora

. £ -
Fonte: Acervo LAPA (2019).

Bezerra (2018) escreveu sobre como a chuva anima a vida na Amazonia,
transformando cores, cheiros e provocando distor¢des no tempo ao trazer a superficie coisas
antigas como cacos de ceramica, ldminas de machado, loucas e moedas. Aqui na caatinga ¢
possivel perceber transformagdes semelhantes e, devo dizer, bastante expressivas. Sobretudo,
porque os “tempos chuvosos”, de caracteristica sazonal, na regiao nordeste sao carregados de
expectativas com relacdo a preparagdo do solo para o plantio. No sentido do que Ingold
(2012) esta entendendo como o fluxo das coisas, Bezerra (2018, p. 54) entende que “essa
narrativa descreve a forma pela qual as laminas de machado vazam do céu para o subterrineo
e deste para a superficie, até se emaranharem na vida cotidiana no presente”. Nesses casos,
quando ndo ¢ a picareta para abertura de uma fossa ou alicerce, sdo os ventos e raios que
derrubam arvores e as enxurradas que evidenciam as “coroas de pedra” ou o arado que rasga a

superficie e traz as coisas de antigamente para a vida no presente.

3 Doralice dos Santos Silva, 72 anos. Entrevista realizada em 03/04/2019.
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Para algumas pessoas, os achados de coisas arqueologicas, especialmente as urnas
funerarias, so fortaleceram a percep¢ao de que Sao Braz do Piaui encontra-se em cima de um
“cemitério de indio”, levando-as a se questionarem se essa intrusao no espaco dos mortos nao
seria responsavel por trazer algum tipo de azar para a cidade (MACEDO; MAGESTE, 2020).
Segundo Dona Ademaildes, muitos acreditam que “a cidade nao vai pra frente porque foi um
cemitério de indio”. Apesar de indicar os achados como um problema para realizar
construgdes no local, a senhora relata ndo saber explicar o porqué dessa crenga. Posso pontuar
essas narrativas em outras conversas e entrevistas com os colaboradores, como foi o caso de
José Batista da Costa, 50 anos*, também conhecido como Z¢ Paraiba, morador do povoado
Bom Jesus. Seu Z¢é possui um bar em frente a praca da Igreja, onde mora e trabalha junto com
sua esposa, Maria Lenice Lima Costa, 55 anos.

Ao contar sobre a historia do povoado, eles citam a Fazenda Tranqueira e a Usina de
producdo de cachaga criada em 1988, onde muitos moradores dali trabalhavam na época. Ao
relembrar esses acontecimentos, seu Z¢ lembra com certo pesar que a usina s6 funcionou
durante cinco anos. Logo em seguida, ele justifica a faléncia da usina como consequéncia do
“cemitério de indio” que existe no centro da cidade, ressaltando que “ali nenhum comércio vai
pra frente por causa dos indios” e que “um padre condenou toda a regido”. Seu Z¢ € natural de
um municipio proximo a Sao Braz do Piaui e, na época em que se mudou para o povoado,
comprou um terreno no centro. Quando informou aos seus familiares sobre a compra, foi
alertado de que ndo teria feito um bom negodcio, pois “la nada vai pra frente”. A citacdo
referente a maldicdo relacionada ao tal padre s6 apareceu nessa conversa. Ja as citagdes a
respeito do “cemitério de indio” persistiram em outras.

A génese dos cemitérios indigenas assombrados, conforme Jeb Card (2018), esta
fundamentada no colonialismo, sendo consequéncia das violéncias e tentativas de exterminio
dos povos indigenas, acompanhada pela construgdo colonial de visdes que relacionam esses
grupos a espiritos, demodnios, fantasmas e maldicoes. Em sua leitura sobre as relagdes entre
memoria social e esses enterramentos arqueologicos, Ruth Van Dyke (2019) argumentou que
0s 0ssos humanos sdo durdveis e emocionalmente poderosos € que podem ser desarticulados e
incorporados em coletivos entendidos como fora da dimensdo humana e da experiéncia. Desse
modo, a presenca indigena ¢ apropriada para fortalecer discursos de opressao, onde as vitimas
sdo os colonizadores e seus descendentes. No caso de Sdo Braz do Piaui, o cemitério indigena

assombra o desenvolvimento do lugar, os indios acabam por representar um passado que se

40 José Batista da Costa, 50 anos Entrevista realizada em 01/04/2019.
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opde a uma ideia de “modernidade”. Contudo, como Card (2018) nos alerta, historias de
cemitérios indigenas que assombram o presente podem ser vistas também pela chave da
resisténcia. Para o autor, reafirmam a agéncia desses povos, que persistem gerando efeitos
concretos no presente. Sdo vistos como ameaga, cuja presenca ndo nos deixa esquecer das
rupturas geradas com o colonialismo.

Nesse sentido, fiquei instigada em refletir melhor sobre as influéncias dos discursos
oficiais nas percepcdes sobre os achados, questionando se a ideia de “cemitérios indigenas”
foi uma consequéncia da institucionalizagdo da Arqueologia na regido. Fui provocada pela
fala do Seu Raimundo Damasceno*!, de 83 anos. O senhor ¢ dono da radio da cidade,
denominada por ele como Radio Tapuyo FM (Figura 62). A radio foi criada em 1995 e,
segundo ele, teve o nome inspirado na aldeia dos indios que existia em S3o Braz na época da
chegada dos colonizadores. Ela fica ao lado de sua casa, e boa parte da sua vida foi dedicada a
sua administracdo. Nossa conversa aconteceu na radio, juntamente com a equipe do LAPA
(Figura 61). Segundo ele, “o nome cemitério foi dado pela Niede Guidon. Antes ndo se
falava em cemitério, nem sabiam que era de indio”. Certamente, essa informacdo ndo ¢
consensual. Em diversos momentos, conversei com pessoas que falavam que as associagdes
com indigenas e cabocos eram recorrentes muito antes da chegada dos pesquisadores, como
observei na fala do Sr. Louro. Contudo, nas conversas com o Sr. Raimundo, mas também com
Eliana, Humberto e Rogério, parece inegavel que a Arqueologia estabeleceu novos
significados e interpretagcdes, construidas por meio das relagdes travadas com os
pesquisadores e os achados.

Desse modo, chamaram a minha ateng¢do as sobreposi¢des entre os termos indios e
cabocos. Na maioria das narrativas que registrei, os termos sdo usados como sindnimos,
aparecendo, as vezes, na mesma sentenga. Contudo, pude perceber que caboco geralmente
pode ser usado com mais frequéncia para se referir as experiéncias familiares, enquanto os
indios podem estar situados fora das vivéncias cotidianas. Nao se tratam se significados
excludentes, mas de possibilidades de interpretacdo que se misturam na mesma conversa,
conforme ficard evidente nos depoimentos que se seguem. Essas posi¢des podem ser
percebidas em uma tnica frase, como indicado por Seu Raimundo: “Os indios eram
invisiveis, ninguém via eles. Os cabocos, chamados. Eles associavam. Quando andavam nas
matas diziam assim: Cuidado com os caboco que eles vao te pegar”. Ao que parece, 0 medo

dos cabocos ¢ criado no mesmo sentido dos cemitérios indigenas assombrados, onde os

41 Raimundo Ferreira Damasceno, 83 anos. Entrevista realizada em 03/04/2019.
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nativos se tornam um perigo para os fazendeiros e trabalhadores que se instalaram na regido —
0 que se pode perceber também nas referéncias sobre o grupo Pimenteira, como indicou Assis

(2015).

Figura 61: Radio Tapuyo FM Figura 62: Raimundo Damasceno

= &

Fonte: Jos¢é Carlos Ribeiro (2015) Fonte: Acervo LAPA (2019)

Me deparei com mais detalhes sobre os fluxos relacionados com indigenas e cabocos
na narrativa de Seu Z¢é Hilario*?. O senhor fez questio de mencionar a descendéncia indigena
de seu avd Higino José de Souza, muito conhecido como Mestre Higino ou Z¢ Higino, o
primeiro professor de Sao Braz do Piaui. Seu Z¢ Hilario diz que herdou de sua familia a
pratica de rezador. Uma das histdorias que seu avd costumava contar envolve a fuga de um

indigena, que, segundo ele:

(...) tinha medo de gente, e ai foi obrigado botar dois cachorros pra correr
atras pra ver se pegava ai ... os cachorro era do mato mesmo colocaram ele
pra subir num pau, ai acuavam. Ai quando o dono chegou que era meu avd e
talvez fosse um irmao, disse sobe um e outro fica que se ele pular a gente
pega ele aqui, ai o cabinha com medo se empendurava de todo jeito, pulava
de todo jeito, ai ele pediu a ele que num fizesse aquilo ndo que ele ia se
machucar e machucava os outros. Ai ele se acomodou, ai ele foi 14, ele
virou as costa, amuntou em cima e desceu com ele (José Hilario de Sousa, 81
anos)*.

42 Como ja mencionado, a conversa com Seu Hildrio aconteceu em um encontro familiar, com seus filhos
reunidos. Um momento em que todos participaram. Sua esposa, Dona Evangelista Ferreira de Sousa, também
conhecida como Dona Vanja; seu filhos Renato Ferreira de Sousa e Raimundo Neide Ferreira de Sousa, 55 anos;
e suas noras Andreia Vieira, 46, ¢ Maria de Jesus do Santos Sousa, 44 anos, mais conhecida como Ana, fizeram
e perguntas e compartilharam memorias sobre o passado, assim como opinides sobre os significados das
narrativas no presente. Em um momento da conversa, a sua nora Ana pede para que ele conte a “historia do
maracuja”.

43 José Hilario de Sousa, 81 anos. Entrevista realizada em 04/04/2019.
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Para além da criacdo da visdo do nativo como “inimigo”, esta também ¢ uma
expressdo da resisténcia desses povos, que corriam para as matas para tentar sobreviver.
Como ja mencionado sobre as narrativas coloniais, os cabocos e indigenas que resistiam a
colonizacdo eram tratados como “bravos”, dificeis de “amansar”. Desse modo, entendo que
esta narrativa esta relacionada com outra, a apontada por Dona Dora, de que “na regiao tem
uma mulher que ¢ india com a pele clara e cabelos lisos que foi pegada no dente de cachorro”.
Essa expressdo ¢ comumente utilizada para designar os casamentos entre homens brancos e
mulheres indigenas, a partir dos quais ¢ comum dizer: “minha avo foi pega a dente de
cachorro”. Além de expressar a violéncia nessas relagdes, essa frase ¢ encontrada como um
mito de fundacdo das familias descendentes de indigenas.

Mais detalhes sobre a presenca dos cabocos e indigenas sdo compartilhados por Dona
Dora, principalmente quando ela conta sobre as noites em que ela e a familia dormiam na roca

do Baixao da Pernadema, proxima a Serra do Sucumbido:

Quando todo mundo entrava para dentro dos barracos, os cabocos vinham e
batiam os pés no chdo num passo s6. A gente s6 ouvia as batidas nas cabagas
que ficavam do lado de fora. No outro dia, quando a gente ia ver, s6 tinha
umas pegadas no chio... andavam todos em cima das pegadas um dos outros,
batiam tambor e falavam uma lingua que a gente ndo entendia. Quando era
dia, a gente s via o rastro, como se fosse de um sé (Doralice dos Santos
Silva, 72 anos).*.

Essa foi a primeira vez que eu ouvi algo do tipo nas conversas que tive ao longo do
projeto e da minha vida. Ouvia alguém falar sobre indigenas e cabocos em um tempo tao
recente, corpdreo ou ndo, de aproximadamente 50 anos atras. Para um quadro em que se
consolida discursos de exterminio total de indigenas desde o século XIX, refor¢ado com as
narrativas arqueoldgicos que vao enfatizar ocupagdes muito recuadas no tempo, essas sao
contra-narrativas que apontam para populagdes vivas que estavam em constante comunicagao
com as familias de trabalhadores residentes nas adjacéncias das fazendas. Tais narrativas se
projetam no presente pela memoria.

Um registro de como acontecia essa comunicacao ¢ relatado por Seu Z¢ Hilario, em
um dia de trabalho para o seu Emilio de Farias Costa, proprietario de terras na Serra do

Sucumbido e ex-prefeito de Sdo Braz do Piaui.

E que o Emilio tava arrancando mandioca e carregava numa picape. Foi uma
molecada arrancar mandioca [na Serra do Sucumbido] e eu tava sendo o
forneiro [no centro da cidade], quando foi logo que eu tava botando massa no
forno chegou a picapinha. O patrdo que era o Emilio disse: ‘Mas rapaz vocés

4 Doralice dos Santos Silva, 72 anos. Entrevista realizada em 03/04/2019.
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ja vieram?’ [eles responderam]. ‘Viemo, que tem uns caboco 14 que ndo deixa
ndis arranca a mandioca ndo’. Ai [Emilio] disse ‘e agora?’. Eu disse, Emilio
caga uma pessoa ai pra trabalhar no forno que eu vou la arrancar a mandioca
mais eles, ele disse ‘tu vai Z¢&?’. Eu falei, vou! E ai fui. Chegou 14 nois
botamo a picapinha assim... come¢amo arrancar la... ai eu falei, ai 6 cadé o
que tava assombrando vocés? Céis sdo gente... ai caiu um maracuja bem no
meu pé e eu num Vi, cacei, cacei e num vi, ai eu pedi eles pra jogar outra
coisa mode eu pegar pra ver se era pedra mesmo... ai veio duas mao cheia de
terra jogaram assim por cima e ai eu fui 14 ver e era pedra mesmo, eu disse
vocés tdo vendo como ¢ os caboco? Ai um dos rapaz que foi arrancar
mandioca falou: ai ¢ porque sdo fi dumas égua... ah, meu amigo, se ele num
entra debaixo do carro ele tinha era morrido, levantaram foi pra pegar mesmo
fizeram todo o barulho assim na cerca da roga. Agora eu fiquei bem quetinho
que eles ndo iam mexer comigo mesmo... (José Hilario de Sousa, 81 anos)*®.

Para além dos detalhes sobre o contato que o senhor teve com os cabocos, 0 que me
chamou aten¢do em seu relato foi a proximidade que ele afirma ter com eles. Perguntei a ele
0s cabocos o conheciam e Dona Vanja foi quem me respondeu: “Eles [cabocos] sabem que
ele era da mesma raca deles”. Logo, a comunicacdo parece acontecer com aqueles que
possuem uma familiaridade, que no caso do Seu Z¢ Hilario, vem desde seu avd. Segundo ele,
os cabocos “num se apresenta pra vocé sentir que eles ta pegado em vocé ndo. Mas eu ndo vi
ndo, eu vi foi as pedra. Era bem em cima da cerca, ai eu mandei eles ir embora que ali s6 tinha
gente besta”. Na interpretacdo dele, “ndo se apresentar” ¢ uma forma de encantamento, assim
como “andar num passo s¢”, relatado também por Dona Dora. De acordo com o Seu Z¢é
Hilério, “o encantamento € o seguinte, eles se fossem dez, todos dez pisava num rastro so, s6
ficava um rastro. Ai eles tinha o sistema deles falarem 14 uns os outro entendia mas a gente
que era mais afastado num entendia”. Quando Seu Z¢ Hilario fala sobre um tempo em que o
seu avd ja ndo era mais vivo, destaca que gracas ao contato que teve com ele, ainda conseguia
reconhecer os sinais dos seus semelhantes que resistiam na regido.

Seu Z¢ Hilario e Dona Vanja citam ainda as “‘pisas’*® dos cabocos na caatinga” que
aconteceram com parentes proximos. No caso do Seu Z¢é Hilério, seu irmao teria sido “pego
pelos indios e deram uma pisa”. Apds os acontecimentos, o rapaz teria sido obrigado a se
mudar e a ir morar em Sao Paulo, e depois disso o rapaz nunca mais voltou a Sao Braz do
Piaui. Na narrativa de Dona Dora, quem levo a pisa dos cabocos € sua prima: “um dia ela saiu
para buscar d4gua quando comecou a leva a pisa. Ela escutava conversando, mas ndo os via.
Isso aconteceu quando ela tinha 15 anos. Hoje ela mora em Sao Paulo, mas quando vai na

475

regido conta esta historia, [pois] nunca esqueceu”’”. Esses relatos, para mim, sao novidade

4> José Hilario de Sousa, 81 anos. Entrevista realizada em 04/04/2019.
46 Expressdo usada para surra.
47 Doralice dos Santos Silva, 72 anos. Entrevista realizada em 03/04/2019.
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dentro de um contexto familiar. No entanto, como eu j& havia mencionado no capitulo
anterior, as historias sobre os “caboclos brabos” que habitam os pés de umbuzeiro na época de
frutificagdo, registradas para o municipio de Guaribas-PI, me lembram que, quando era
crianga, fui ensinada a ter cuidado ao andar sozinha na caatinga e, principalmente, ao passar
debaixo dos pés de umbuzeiro e de figueira, pois estes eram os lugares dos “espiritos”.
Fazendo uma analise com o contexto em que os cabocos fugiam e tentavam se proteger no
meio da caatinga, € possivel que as “pisas” sejam armadilhas montadas no meio do mato para
afastar os cagadores, uma forma de resisténcia de populagdes que defendiam um territorio
onde ainda era possivel sobreviver: a caatinga. Ao mesmo tempo, as narrativas sugerem a
persisténcia dos cabocos no presente, revelando a atuagdo de seres que se expressam na
dimensdo da memoria e da experiéncia.

Outro ponto que quero destacar da conversa com Seu Z¢é Hilario e Dona Vanja s3o os
detalhes sobre os grupos que moravam nas aldeias. Eles constituem um modelo de ocupagao
regional pautado nas populacdes indigenas que serve, inclusive, para o casal referenciar e
explicar parte dos achados arqueoldgicos. Sao Braz do Piaui teria sido ocupada por dois
grupos diferentes entre si, que ocupavam lados opostos da Serra, vivendo em constante
negociacdo. Perguntei também o que aconteceu com eles, para onde eles foram. Para Dona
Vanja, eles foram se afastando porque foi “chegando, chegando gente”, indicando a chegada
dos colonizadores no lugar. Seu Z¢ Hildrio traz mais detalhes sobre a organizacdo desses

povos, indicando que ndo era um Unico grupo que vivia ali.

Eles se desentenderam né, os dois chefe, aqui num era sé uma era duas ai
eles encontraram, agora os chefe tiveram que conversar pra num ter
violéncia naquele grupo. Ai se entenderam 14 até que deixaram os caldeirdo
entupido pra ninguém abrir nunca, ninguém, nem eles nem outras pessoas e
la ainda hoje tdo entupido, 14 no Sucumbido (Doralice dos Santos Silva, 72
anos).

Os “caldeirao” sao cavidades nas rochas que, naturalmente, se enchem de agua nos
tempos chuvosos. Esses locais ja foram muito utilizados pela populacao local para lavagens
de roupas e também para momentos de lazer com a familia. A passagem que indica que estdo
“entupidos para ninguém nunca abrir” aproxima-se das memdorias sobre a “lagoa encantada”,
relatada por Rogério como uma das historias que seu avo indigena Leocadio contava.
Segundo ele, a lagoa fica na Serra do Sucumbido e ¢ “escondida pelos indios, quando algum
animal vai beber dgua essa lagoa desaparece e sdo poucos que conseguem localiza-la”. Os

encantamentos das lagoas aparecem também no entorno da Lagoa Sao Braz, antiga Lagoa do
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Capim. Nos relatos de Sr. Carlos e Dona Marcineide, na época em que os indigenas moravam
ali, a lagoa tinha um encantamento que fazia com que a agua fosse fria e doce, mas, com a
chegada dos colonizadores, eles fugiram para a Serra do Sucumbido e o encantamento acabou
tornando a 4gua quente e salgada.

E importante destacar que narrativas sobre as lagoas encantadas sio comuns para a
regido. Conforme Negreiros (2012), as narrativas orais do povoado Barreiros, no municipio de
Guaribas-PI, caracterizam essas formacdes como a Lagoa Dourada ou Lagoa Encantada dos
Pimenteiras, sendo registradas em mapas coloniais dos séculos XIX e século XX, quando os
Pimenteiras foram alvos dos colonizadores e fazendeiros. Essa lagoa era habitada por cabocos
e, assim como indica Rogério, o lugar s6 aparecia para quem eles desejassem. Essas narrativas
marcam a persisténcia da memoria dos cabocos e seus encantamentos no presente,
interferindo no cotidiano.

Um cenario comum das narrativas sobre os cabocos envolve os trabalhos nas rogas,
que geralmente estdo localizadas proximas as serras da Lagoa de Cima ou do Sucumbido.
Como ilustra a memoria de Dona Elvira, “a lembranga que eu guardo da infancia ¢ de ter
trabalhado muito na roga”. Dona Elvira tem 79 anos de idade e mora sozinha no centro de Sao
Braz do Piaui. Como muitos moradores do centro, eu ja a conhecia desde os tempos da
padaria dos meus pais e tenho uma vaga lembranca de dona Elvira indo comprar pao todos os
dias. Mais uma vez, a lembranca da minha familia me aproximou de uma das narradoras. Ela
conhece meu pai e minha mae e me trouxe também a lembranga da minha avé materna, vo
Lucia, que morava no povoado Tanque Velho. Dona Elvira possui estatura pequena, pele
avermelhada, cabelos lisos e grisalhos. Para quem passa pela rua da casa dela, ¢ comum vé-la
em pé na calgada, observando a movimentacdo da cidade. Encontrar alguém para conversar ¢
como um remédio, conforme me conta, j4 que esta acostumada a ficar sozinha o dia inteiro.
Ela se emocionou ao lembrar da época em que trabalhava na roga e dividiu a felicidade de
hoje poder ver sua roca plantada com milho e feijao. Esse foi um momento que nos comoveu,
com a for¢a da senhora que tem em seu corpo as marcas de trabalho duro. Hoje, aos quase 80
anos, contemplar a plantacdo ¢ talvez a melhor lembranga daquela época. De acordo com ela,
“era trabalho, mas também era a diversdo daquele tempo”.

O assunto sobre o trabalho na roca e a relagdo proxima com o mato me instigou a
perguntd-la se, naquela época, ela ouvia falar de indios ou cabocos, e ela me respondeu:
“Ouvia e via também. Eles viviam do mato. Chegavam assim na porta de casa e perguntavam:

‘Aqui tem grajau?’Ai, a gente dizia que ndo tinha e eles ficavam”. Segundo Dona Elvira,
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grajau ¢ um termo para designar cachorro e que eles teriam medo dos cachorros porque
muitos foram “pegos” com o auxilio de caes bravos ou cagadores. Na sua narrativa, a figura
do indio aparece, dessa vez, de forma fisica, relatando que, quando os moradores diziam que
ndo tinha cachorro, os indios se mantinham por perto. Dona Elvira afirmou que os viu quando
era crianga e que eles foram “desaparecendo aos poucos”.

O lugar onde os cabocos viviam estd na lembranga da infincia de Dona Elvira e
também de Dona Vanja. Conhecido como “Grota Funda”, onde tinha o “umbuzeiro dos

9948

Tapuio”, indicou Dona Elvira, esse lugar ¢ caracterizado como um “limpo”*®, uma terra

batida onde ndo nascia mato, que segundo Dona Vanja esta para o lado da serra proxima de

sua casa. Dona Vanja deu mais detalhes sobre esse lugar:

Olha néis tinha um servigo, meu pai tinha um servigo nos baixdo, que ficava
distante daqui, nois ia pra l& pro servico, quando era de noite eles
atrevessava de uma serra pra outra batendo... batendo numas coisa la,
atrevessava o baixdo mas nds num ficava com medo ndo... ali os indio,
passava bem pertin de nois de onde noéis tava arranchado... trevessava de
uma serra pra outra, nunca esqueci disso ai, um dia fiquei com medo... Andei
muito, mais minha vé aqui pra cima e ela dizia, 6 minha fia aqui era a aldeia
dos indio. Tem os limpéo 14 no lugar das casa que eles morava aqui pra
cima, ndo criava mato era sempre limpo e ela dizia, eu era pequena eu ia
pros pé de imbuzeiro mais ela e ela mostrava, aqui era aldeia dos indio
(Evangelista de Souza, 83 anos)¥.

As memorias de Dona Vanja estdo vinculadas também ao avd de seu marido, Seu
Higino José, mais conhecido como Z¢ Higino. Ela conta que ele conversava sobre muitas
historias e também cantava as cantigas de indio:

Nao €? ele cantava, eu ja tinha casado com o Z¢ ai eu ainda conheci ele, ele
gostava de cantar, ai ele cantou umas duas e eu aprendi, nunca esqueci”.
Porque quando eu casei com ele (Z¢ Hilario), eu fiquei conhecendo ele
[Higino José, avo de Z¢é Hilario e lembrando como indigena], ele morava

assim la... 14 no pé de serra e eu ia 1 mais ele (Evangelista de Souza, 83
anos).

Dona Vanja ja tinha cantando para Jordania e Pablo, arquedlogos sanbrazenses e
colaboradores do LAPA em outras oportunidades. No momento da nossa conversa, estava
com vergonha de cantar na nossa frente, talvez pela quantidade de pessoas assistindo: além
dos membros do LAPA, nosso encontro aconteceu junto com outros membros de sua familia.

Jordania comegou a cantar o primeiro verso € Dona Vanja prosseguiu:

“Quem sdo vocés?

“ Com as indicagdes de Dona Vanja, eu e a equipe do LAPA ainda tentamos localizar o local que ela nos
indicou, porém, além da mata muito fechada, tinha muitas cercas de rogas que dificultaram o acesso.
4 Evangelista de Souza, 83 anos. Entrevista realizada em 04/04/2019.
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Mandaram me chamar
FEu ndo vou la

Vou pra Belém
Minina adora
Quem sdo vocés?
Caboco da aldeia!
Pra onde vio?
Vamo pra Belém!
Fazer o qué?

Jesus nosso bem!
Mandou me chamar

»

Fu ndo vou la”.

As cantigas foram mais uma das coisas novas para mim. Além de Dona Vanja, cruzei
por outros lugares onde as cantigas apareceram nas conversas abertas pelas coisas
arqueologicas e seus transitos entre cabocos e indigenas, como foi o caso da entrevista com
Dona Dedite Ferreira dos Santos, 87 anos>’. A casa da senhora foi indicada pelo seu filho
Solimar Oliveira, que me parou em uma esquina de Sdo Braz do Piaui, quando estava
circulando pela cidade fazendo minhas observacdes, junto com Evanilza Lopes, bolsista do
LAPA.

A casa de Dona Dedite tem o telhado baixo e a fachada ¢é pintada de branco, bem em
frente a um pé de figueira (Figura 63). No dia da entrevista, ela estava acompanhada de sua
filha Ida dos Santos Dias, 55 anos, que também participou da entrevista. Dona Dedite relata
que sempre morou em S3o Braz do Piaui (centro) e sua familia toda também, desde seus avos
e bisavos. Ela conta que eles — cabocos — moravam ali, onde estava a casa dela, e que no pé de
figueira existe uma urna enterrada.

(...) arua era toda fechada, era ematada e indio tinha. A morada mesmo dos
indio era bem ai, tinha pote de indio bem ai nessa terra. Ainda cavaram ai. Ai
era lugar dos indio, aqui agora ¢ cidade mas no meu tempo quando eu era
menina e casei esta rua toda, toda era ematada, as ruas era tudo cheia de pé de

canafista, de pau do mato, aqui era muito, hoje que virou tudo cidade, tudo
mais esquisito que no outro tempo (Dedite Ferreira dos Santos, 87 anos).

A senhora nos contou o caso de um mogo que estacionou o carro nas proximidades da
figueira e pernoitou. Quando amanheceu, o rapaz falou que ouviu uns assobios que o
assombraram. Ela sorriu e disse: “Eram eles!”. Dona Dedite afirma que antes escutava os
assobios com frequéncia, mas ja tem alguns anos que ela ndo escuta mais. Perguntei se ela
chegava a ver eles e, assim como Seu Z¢ Hilario, ela afirma que “Nao, a gente nao vé, eles faz
aquele ribulico como quem a gente ta vendo, mas a gente num vé, mas ai ¢ moradia deles...Eu

tenho umas cantiga deles que quando canta, oxe eles vém baixar em cima”. Arrisquei a

30 Dedite Ferreira dos Santos, 87 anos. Entrevista realizada no dia 04/03/2020.
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perguntar se ela sabe das cantigas e, repentinamente, sua filha Ida interferiu dizendo para ela
que ndo cantasse, pois, afirma que a cantiga “¢ muito pesada”. Eu realmente ndo sei o que
teria acontecido se Dona Dedite tivesse cantado e, naquele momento, a interven¢do de sua
filha pareceu necessaria. Dona Detide respeitou o pedido dela e concordou com sua
afirmacao:

E, ¢ muito pesada a gente cantar as musicas deles. Porque tinha um velho
que ele era indio, que ele ¢ deste povo do Higino [Jodo Higino], que ele
chamava Z¢ Higino. Ele era indio e eu tinha uma colega que nois ia dormir
la, que ele morava la do outro lado e ai ele botava ndis pra cantar pra ele
ver... ele ia cantar aquelas cantiga ai com tempo ele parava porque se ele
cantasse os indio baixava em cima. E..aqui ¢ um lugar mesmo dos indios
(Dedite Ferreira dos Santos, 87 anos).

Figura 63: P¢ de figueira em frente a casa da Dona Dedite
3
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Fonte: Acervo LAPA (2020).

A narrativa de Dona Dedite entrelagou passado e presente de uma forma que me
chamou a atencdo. Ela falou sobre os indios do passado, apontou para as coisas que ela
associava a eles e a narrativa pairou e se dissipou naquela sala, deixando a possibilidade de
eles ainda hoje estarem ali, no mesmo lugar, ja que, segundo ela, “¢ s6 cantar, que eles vém”.
As memorias de Dona Dedite ¢ Dona Vanja sobre as cantigas me levam a pensar sobre a
propria figura de José Higino, indigena e professor que promovia encontros com festas e

cantigas que representam os indigenas e cabocos.
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Ao investigar melhor sobre esses cantos, cruzei com as cantigas da Lapinha,
manifestacdo cultural vinculada a Igreja Catdlica em reveréncia ao nascimento de Jesus
Cristo, que mencionei no capitulo anterior. A foto a seguir ¢ um registro de uma apresentagao

da Lapinha na comunidade Novo Bom Jesus, em dezembro de 2016 (Figura 64 e 65).

Figura 64: Apresentagdo dos Cabocos da Lapinha

Fonte: Acervo pessoal da autora (2016)

Figura 65: Caboco da Lapinha

Fonte: acervo pessoal da autora (2016)
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A foto ilustra um menino com o corpo pintado de preto, os olhos de vermelho e
portando objetos que lembram adere¢os comumente associados aos indigenas, como cocar,
penas e arco e flecha. Para falar um pouco sobre esse personagem, procurei Maria Lenice,
minha antiga vizinha, que participou da apresentagdo na época. Em outras oportunidades, ela
e seu esposo, Sr. Z¢ Paraiba, também conversaram com a equipe do LAPA. Mandei a foto
para Lenice por mensagem do Whatsapp e pedi a ela que me contasse sobre a festa da
Lapinha, especificamente sobre as cantigas relacionada aos cabocos e ela cantou uma letra

muito semelhante a cantiga que Dona Vanja apreendeu com Seu José Higino:

“Hoje é noite de alegria
Vamos ver o messias
Hoje ¢ noite alegria
Vamos ver o messias
Quem sdo vocés?
Caboco da aldeia

Pra onde vio?

Para Belém

Fazer o que?
Mandaram me chamar
Mas eu ndo vou vou la
Eu vou pra Belem
Menino adora

Eu vou pra Belém
Menino adora’.

Na atuagdo, os cabocos aparecem no final, apds as apresentacdes das outras
participantes: mestra, contra-mestra, borboletas, pastoras e cigana. Quando os cabocos entram
em cena, eles gritam, correm e agitam o publico, simbolizando a queima das palhas da
manjedoura que “acolheu” Jesus Cristo em seu nascimento. Ainda sobre as “cantigas de
indios e caboclos” para a regido de Sao Raimundo Nonato, encontrei no trabalho de Santos
(2019) os relatos de Dona Vani sobre as cantigas que ouviu de sua vizinha, Dona Antdnia.
Conforme Dona Vani, Dona Antonia aprendeu a cangdo com os indios. Nos trechos

registrados por Santos, Dona Vani canta:

“Eu sou um indio da corte do Juremar, eu nunca enganei ninguém e nem
pretendo enganar.

Na minha aldeia tem sete caboclo, todos os sete estdo agoitar.

Eu ja vou me embora, meu pai me chamou, la na minha aldeia, ja bateu
rigogo

[...] Minha mde oxd me acabou de criar, mais ele era o ex cagador, eu sou
filho da india, da cobra coral [...]” (SANTOS, 2019, p. 52).

A cangdo mencionada por Dona Vani possui trechos muito parecidos com pontos de

religides amefricanas, como € o caso da Jurema e da Umbanda:
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Meu pai Oxossi nasceu na Jurema

A minha mde Oxum acabou de criar

Mas ele hoje é rei cagador

Ele ¢ filho da india da cobra coral

E quando a Jurema abrir

Vou perguntar quem é

Se é Oxossi, Pena Branca ou o caboclo Canindé>'.

Analisar essas cangdes e perceber tais aproximagdes significou um ponto de virada em
minhas reflexdes. Permitiu com que eu percebesse que, nas narrativas sobre cabocos e
indigenas, abriam-se espagos para expressdes de amefricanidades, no sentido proposto por
Lélia Gonzélez (1988). Conforme discutido na parte tedrica deste trabalho, a amefricanidade
sinaliza os contextos especificos produzidos pela didspora negra e pelas tentativas de
exterminio das populacdes indigenas da América, enfatizando suas resisténcias, acordos e
associacoes. O conceito busca, assim, superar as formas de invisibilizagao de povos negros e
indigenas nas narrativas historicas, demarcando suas existéncias no contexto especifico do
colonialismo, colonialidade e enfrentamento do racismo. Na minha pesquisa, a0 mesmo
tempo em que o caboco sinaliza para ativacdo de memorias relacionadas com indigenas e a
ocupagcdo da regido, entendo que expressa também a participagdo de povos negros
escravizados e seus descendentes.

Nesse sentido, penso que as formas de classifica¢do criadas pelo estado colonial para
diferenciar escravizados, libertos e miscigenados podem ter sido, inclusive, ressignificadas
como estratégia de resisténcia na medida em que reivindicar um corpo racializado em termos
de indigena ou negro acarretava violéncias e discriminagdes na sociedade colonial. Por isso
que o termo caboclo foi tdo utilizado no periodo pds-aboli¢do, ao incluir ndo s6 indigenas,
mas escravos libertos. Desse modo, as cantigas invocam a afirmagdo de Ferreti (1994), ao
indicar que os caboclos também estdo presentes nas religides de matriz africana como
encantados, guias espirituais ou orixas ligados a grupos indigenas, caracterizando algumas
tradi¢des de Umbanda e Jurema. Essas sobreposi¢cdes sdo importantes, principalmente para o
contexto de Sdo Braz do Piaui, onde a presenga negra ainda € pouco discutida para além das
narrativas que envolvem a escravidao.

Para encerrar essa discussdo no momento, devo lembrar que cruzei com as narrativas
sobre indigenas e cabocos quando estava atrds das coisas arqueologicas. As narrativas dos
colaboradores se desenvolvem a partir dos achados de urnas funerarias, machadinhas e

vivéncias com arqueologos, a partir das quais a maioria dos moradores afirma que moram em

51 Os arquivos com esse ponto podem ser encontrados no seguinte endereco: https:/pdfcoffee.com/apostilha-
pontos-de-jurema-pdf-free.html.
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cima dos potes. Ao longo das narrativas que articulei neste capitulo, busquei demonstrar que
perseguir as coisas arqueoldgicas me direcionou para caminhos da memoria e da experiéncia,
possibilitando o meu transito por diferentes historias, em que fui surpreendida pelos fluxos
estabelecidos (HAMILAKIS, 2011, 2016; INGOLD, 2012; SANTOS, 2015). Isso se deu
partindo das interpretacdes sobre as oficinas de ceramica que me levaram a Dona Joana; as
“coroas de pedras” como forma de localizagdo dos potes; as colecdes de machadinhas e as
historias sobre as pedras de coriscos; a presenca indigena em um tempo recente e as
sobreposigoes entre indios e cabocos. Desse modo, pelas matas trancadas da caatinga, os
povos amefricanos (sobre)viviam. Para isso, utilizavam de diferentes estratégias: a
camuflagem nas folhas e nos topos das arvores; os encantamentos que tornavam as lagoas
invisiveis; na constru¢do de armadilhas; as pisadas em um rastro so; a divisdo dos grupos; a
procura por cachorros; e, também, a constru¢do de lagcos com os trabalhadores das fazendas da
regiao.

As diferentes atribui¢des ao termo caboco que eu tentei referenciar até aqui sdo provas
do quanto complexas as coisas arqueologicas e suas associagdes podem ser quando encaradas
como uma expressdo de amefricanidade. Nesse sentido, ao perceber as intercessdes entre os
contextos historicos e ouvir as memorias que persistem, posso denunciar um racismo em
atuacdo. Nesse sentido, posso considerar que a Arqueologia moderna tem contribuido com
essas premissas, principalmente quando se apoia em visdes de identidade essencializadas,
pressupondo a correlacdo direta entre materiais arqueoldgicos e indigenas em um passado
remoto, mas desconsiderando sua diversidade de transitos. Em outras palavras, a énfase em
um passado pré-historico ou indigena dado como autoevidente pode funcionar como uma
espécie de venda para perceber as estratégias de branqueamento e de eliminagdo de corpos
racializados na memoria nacional.

Quando eu iniciei esta pesquisa, as associagdes restritas as populacdes indigenas
estavam muito Obvias, afinal, sdo consideragdes ja feitas por pesquisas arqueoldgicas
anteriores, embora estejam vinculadas a uma figura indigena cristalizada no passado. O fato ¢
que perceber ndo s6 as coisas arqueologicas no presente, mas também as suas representagoes
hoje, como é o caso dos cabocos, me faz retornar ao ponto de inicio e questionar se o0s
cabocos de Sao Braz do Piaui ndo eram talvez, expressdo de diferentes identidades em
associacdo frente ao colonialismo. Desse modo, ¢ importante reiterar que associagdes
automaticas com indigenas podem deixar escapar dizibilidades sobre a presenca negra que se

projeta pelas entrelinhas dessas narrativas. Desse modo, por meio das memorias dos cabocos,
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que emergem no rastro das coisas arqueologicas, observamos a persisténcia de resisténcias ao
que Ailton Krenak (2019) denomina como “liquidificador chamado humanidade”, de modo
que as expressdes que vazam nas narrativas, cantigas e manifestagdes culturais, como a
Lapinha e pontos da Jurema e da Umbanda, constituem-se como uma sustentacao de vinculos

com as memorias ancestrais.

5.5 COSTURANDO TECIDOS COLETIVOS

Um dos meus propositos neste trabalho foi desenvolver praticas de pesquisa menos
autoritarias, atentas para as implica¢des dos conflitos sociais e politicos, em consonincia com
as provocagdes da pesquisa-acdo e com a Arqueologia Etnografica (HAMILAKIS, 2011;
THIOLLENT, 1980). Assim, o meu objetivo nesse topico ¢ mostrar como ampliei os meus
horizontes interpretativos em S3o Braz do Piaui. Para além das entrevistas e encontros
mencionados anteriormente, busquei me envolver com os segmentos educativos e
administrativos da comunidade, objetivando estabelecer pontes entre a Arqueologia e os
diferentes publicos de Sao Braz do Piaui (SILVA, 2017; RICHARDSON; ALMANSA-
SANCHEZ, 2015). Elas foram experiéncias que serviram para avaliar o trabalho que vinha
realizando e, a0 mesmo tempo, experimentar formas de comunicagdo e construcdo coletiva de
ideias menos colonialistas de patrimdnio, de acordo com os propositos da Arqueologia
Publica e Museologia Social.

Inspirada nas oficinas de ceramica realizadas no ano de 2017, busquei experimentar
mais estratégias de didlogo com a comunidade. Assim, no ano de 2019, em parceria com a
Casa do Patriménio-IPHAN, realizamos a exposi¢do itineraria intitulada “Exposi¢ao
Fotografica: Sao Raimundo Nonato, Memorias Compartilhadas” (Figura 66). Os banners
mostravam fotos antigas de Sdo Raimundo Nonato, indicando as mudancgas urbanas da cidade.
Para quem mora em cidades vizinhas como Sao Braz do Piaui, ver as fotos antigas ¢ lembrar
da propria infancia, quando era preciso se deslocar a S3o Raimundo Nonato para estudar,
comprar e vender mercadorias, bem como realizar outros trabalhos e atividades essenciais. A
exposi¢ao aconteceu nos festejos do padroeiro Sdo Braz do ano de 2019, no mesmo dia da
tradicional festa do vaqueiro. As ruas estavam bastante movimentadas e as fotos chamaram a
atencdo de algumas pessoas que passavam por ali e apontavam para as imagens, contando
histérias sobre os donos dos antigos estabelecimentos ou das mudangas nas estruturas das
pragas. Ndo por acaso, quem me ajudou na montagem dos expositores e estava la&

compartilhando memorias eram Carlos, Newton (Figura 67) e Marcos — pai e tios do Dudu. E
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também Dona Neusa, que fez questdo de parar para me cumprimentar e observar as

fotografias (Figura 68).

Figura 66: Familia observando a exposi¢cao ¢ Newton de camisa Verde

Fonte: Acervo LAPA (2019)

Figura 67: Carlos (a esquerda) e outro colaborador lembrando como era andar no 6nibus

amarelo da foto

Fonte: Acervo LAPA (2019)
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Figura 68: Dona Neusa, posando para fotografia junto aos banners da exposi¢ao

Fonte: Acervo LAPA (2019)

Mesmo ndo abordando diretamente as coisas arqueoldgicas, a experiéncia funcionou
como estratégia de aproximagdo, como uma oportunidade de comegar a conversar com as
pessoas sobre as suas vidas e suas memorias. Apesar do tema nao ter sido uma escolha da
comunidade, a colaboratividade foi expressa na forma como aconteceu a montagem da
exposi¢do, cuja narrativa se tornou reflexo dos encontros que aconteceram nessa ocasido.
Ainda que ndo estivessem sendo apresentadas fotos de Sdo Braz do Piaui, observei diversas
situacdes em que grupos de amigos se reuniram para lembrar e compartilhar as memorias da
infancia e adolescéncia, quando Sao Braz era povoado de Sao Raimundo Nonato. De fato,
pensar nesses vinculos entre Sao Raimundo Nonato e Sdo Braz do Piaui mostrou-se um ponto
de partida interessante, com possibilidades de extrapolar para falar das conexdes que
atravessam a institucionalizacdo da arqueologia, a emancipacdo da cidade e a inser¢do dos
moradores da regido nas instituigdes de ensino superior de Sao Raimundo. Dessa maneira,

busquei aplicar essas estratégias de exposi¢des e criagdo de espagos de didlogos sobre
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memorias também nas escolas do municipio, onde eu estava acompanhada da equipe do
LAPA nos anos de 2019 € 2020°2.

Em 2019, ja durante o desenvolvimento dessa dissertacdo, realizei a apresentacdo de
minha pesquisa, incluindo o meu trabalho de conclusio de curso em Arqueologia e
Preservagdo Patrimonial na Unidade Escolar Francisco Antonio da Silva (Figura 69). Foi
uma exposicdo para os alunos e professores do ensino médio. Esse momento marcou o meu
retorno a escola na qual estudei, onde a maioria dos professores ali presentes também foram
0s meus mestres.

Este momento foi uma oportunidade para refletir sobre a minha educagdo, lembrando-
me de que eu ja estive no lugar de estudante secundarista que recebe outros estudantes das
universidades para realizarem suas pesquisas. Acredito que a abertura e o acolhimento
caracteristicos das escolas de Sdo Braz do Piaui com os alunos egressos foram essenciais para
o meu desenvolvimento e também para os meus movimentos dentro do contexto. Vale
ressaltar que, em ocasides anteriores aos projetos do LAPA, e a minha prépria formacao em
Arqueologia, participei de atividades de Educagdo Patrimonial com minha irma Iunny, que, na
época, estava concluindo o curso de Arqueologia na UNIVASF. Desde entdo, eu ja flertava
com uma Arqueologia colaborativa, ainda que de forma indireta. Minhas contribui¢des nessas
acoes, de alguma forma, me prepararam para o que viria nos anos seguintes. Ali eu tive uma
base para poder enxergar a educagdo como um espaco de didlogo sobre arqueologia, memoria
e patrimdnios. Pude utilizar essas experiéncias para o estabelecimento desta pesquisa,
principalmente em momentos em que foi dificil articular reunides com os moradores.

Na ocasido desta apresentacdo, as professoras me convidaram para participar de um
evento da escola, um encontro entre pais e alunos. O convite coincidiu com a XVII Semana
Nacional dos Museus, realizada em maio de 2019, a qual coordenei como colaboradora do

LAPA, novamente em parceria com a Casa do Patrimdénio - IPHAN. Montamos uma

52 Em 2019 e 2020, participei como monitora das a¢des educativas desenvolvidas pela equipe do LAPA nas
escolas municipais Manoel Vicente de Silva, Higino José de Souza e Gercilio de Castro Macedo de Séo Braz do
Piaui. As abordagens colaborativas aplicadas tiveram como objetivo realizar reflexdes acerca do patrimdnio
arqueoldgico e cultural e suas repercussdes na historia local. A importancia das escolas nessa pesquisa se pauta
na sua potencialidade em conectar diferentes segmentos da comunidade. Nas minhas memdrias, ¢ um espago de
atengdo e cuidado, no qual eu pude me comunicar com publicos de diferentes idades — principalmente as
criangas, que nos possibilitaram a expressdo ludica, por meio de brincadeiras e criatividades. Dindmicas como o
“jogo da forca” e a “pedra da memoria” facilitaram a nossa comunicagdo. Assim, este foi, 0 momento em que
dividiamos as turmas em dois grupos e pediamos para um representante de cada grupo nos dizer o nome de algo
que fosse importante para ele, que considerasse como patriménio. Também foi relevante nessas atividades a
montagem nas escolas de exposi¢cdes colaborativas a partir de materiais arqueologicos e objetos afetivos dos
estudantes, estabelecendo um cendrio para trocas de saberes e experiéncias. Por questdes de tempo, ndo pude
explorar em profundidade essas agdes e os dados gerados com a empreitada na minha pesquisa de mestrado, mas
informagOes mais detalhadas sobre o projeto podem ser obtidas no trabalho de Geane da Silva (2021).
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exposicao com a colecao de referéncia do IPHAN, como materiais liticos polidos e lascados e
material ceramico, os quais chamaram a aten¢do das criangas pela beleza e familiaridade.
Contamos também com a exposi¢cdo de Dona Vani e Seu Valdomiro, moradores do bairro
Ingazeira, no municipio de Sao Raimundo Nonato, nas proximidades da UNIVASF. Essa
exposicao foi montada conforme a escolha de Dona Vani e Seu Valdomiro, que participaram
da pesquisa colaborativa de Thor Gabriel Martins (2019), em que o objetivo foi compartilhar
as narrativas e sentimentos sobre objetos domésticos antigos, como ferro de passar a carvao,
marreta e pegador, ralo, moinho entre outros. Conforme Martins ¢ Amaral (2021, p. 67) “essa
colecdo de objetos €, segundo seus proprios donos, o testemunho de sobrevivéncia, a mostra
de como era vida antigamente e o porqué a atual, mesmo com problemas, ¢ tdo valorizada”.
Esse contexto ilustra como as coisas e objetos marcam a vida das pessoas e seus significados

e demonstra que interpretagdes ndo estao restritas as arqueologias institucionais.

Figura 69: Apresentacdo na Escola Francisco Antonio

Fonte: Acervo LAPA (2019)

As coisas de Dona Vani e Seu Valdomiro eram observadas pelos pais dos alunos, que
se lembravam de seus avos e indicavam a existéncia de coisas semelhantes em suas casas
(Figura 70). Foi também uma forma de estabelecer interfaces entre as movimentacdes da
Arqueologia Etnografica e as possibilidades desses encontros gerarem outras historias. Outro

elemento da exposicdo foram os banners (Figura 71) das pesquisas realizadas pelos
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colaboradores do LAPA para apresentagdes em congressos. Naquele cenario, o que chamou a
aten¢do das pessoas que se aproximavam foram as fotos das lagoas e dos sitios da Serra da
Lagoa de Cima, a partir das quais alguns apontavam e reconheciam os lugares proximos das

Suas casas.

Figura 70 e 71: Exposi¢@o na Escola Francisco Antonio

Fonte: Acervo LAPA (2019)

A campanha do LAPA em margo de 2020 foi a ultima atividade de campo antes da
pandemia da COVID-19. Essa crise global de satide, sem duvidas, foi e ainda estd sendo um
momento muito dificil para todos, principalmente para as pessoas que se encontram em
vulnerabilidade social. Em meio a crises sanitarias, politicas e econdmicas enfrentadas,
ocorreram em 2020 as eleigdes municipais em todo pais. Em Sao Braz do Piaui, percebi que o
debate publico ficou em evidéncia, catalisando mobilizagdes populares em prol dos
candidatos que se colocaram disponiveis. Ao me perceber em um momento de inércia
provocado pela pandemia, busquei me envolver nos debates politicos, procurando candidatas
a vereadoras e a prefeitos para colocar em pauta a importancia da continuidade dos projetos
colaborativos voltados para arqueologias plurais junto a comunidade. Seguir as coisas
arqueoldgicas, no meu entendimento, significa também me colocar junto a acdo politica e a
transforma¢do da minha realidade (BENAVIDES, 2011). Inclusive, por conta da minha
pesquisa, ja circulava pela Secretaria de Cultura, sendo reconhecida como aquela interessada
nos “assuntos culturais” da cidade.

Faz-se necessario destacar que, no periodo das elei¢des, o prefeito da época, candidato

a reelei¢do, Nilton Pereira Cardoso — também filho de Dona Divina — veio a dbito devido a
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complicagdes da COVID-19. Essa situacdo trouxe ainda mais intensidade para as
mobilizagdes que aconteciam na cidade. Sua filha, Deborah Cardoso, de 29 anos, assumiu a
candidatura de seu pai e ganhou as elei¢cdes. O dia das elei¢des foi marcado por pesar e
tensdes entre as oposicdes, mas também por esperanga, celebrado pela maioria dos eleitores
que comemoraram na praca José Gregorio. Especificamente, me empolguei com o
compromisso da nova gestdo em incentivar os projetos colaborativos vigentes no municipio.
Apds o periodo das elei¢des, busquei também me envolver em licitagdes promovidas
pela Lei Aldir Blanc (Lei Federal n® 14.017/2020), que culminou na I Mostra Cultural
Ascendino José da Silva e Nilton Cardoso, realizada em janeiro de 2021, em Sao Braz do
Piaui. Em homenagem ao ex-prefeito da cidade e a Ascendino José¢ da Silva, conhecido
sanfoneiro da regido, o evento reuniu os musicos da cidade, grupo de dangas tradicionais,
exposigdes de artesanatos e vasilhames de loigas, bem como apresentacdo da Lapinha (Figura
72), entre outros. O evento foi transmitido ao vivo pelo canal do YouTube TV Jesus Lima>>.
O objetivo da minha apresentagdo foi falar sobre a producdo de /loi¢cas na comunidade,
destacando a historia da Dona Joana e de Dona Teresinha Vieira — senhora que atualmente
produz panelas e vasilhas de barro e também estava fazendo parte das exposi¢cdes da mostra

(Figura 73).

Figura 72: Apresentacdo da Lapinha

3 A gravagdo da live pode ser conferida no link: https://www.youtube.com/watch?v=5UbluqycgZg&t=8434s.
Acesso em dezembro de 2021.
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Fonte: Marcineido dos Santos Ferreira (2021)

Figura 72: Apresentagdo na Live da I Mostra Cultural

As “loicas” e
“potes de
barro” em
Sao Braz do
Piaui

IM.NET

o) 220:20/ 755
Fonte: Acervo da autora (2021).

Depois da apresentacdo, ao conferir o video no Youtube, me dei conta que a TV Jesus
Lima consiste em veiculo de carater cristao-conservador, destacando-se pela cobertura e apoio
as pautas defendidas pelo Governo Federal em exercicio. Diante dessa constatagdo, pude
refletir a respeito da importancia politica de seguir as coisas (INGOLD, 2012). Conforme
percebi, significou para mim estar aberta para o improviso, para sair do esperado, para criar
novas possibilidades de associacdo e dialogo, permitindo o transito por territorios que, na
minha opinido, estavam completamente interditados. Na /ive, que ja teve até agora quase 1900
visualizag¢des, pude falar de minha pesquisa, narrando memorias, afetos e experiéncias, para
um publico diverso.

Finalmente, perceber a multiplicidade de narrativas que encontrei no caminho das
coisas arqueoldgicas foi importante para ressaltar a multiplicidade de passados-presentes na
comunidade, indo contra a criagdo de uma historia Gnica e homogénea, ao mesmo tempo que
pude constatar as possibilidades de producdo de novos saberes que emergem por meio de

arqueologias abertas para a experiéncia, os afetos e a memorias.
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CARTA DE DESPEDIDA OU ATE LOGO? (CONSIDERACOES FINAIS)

Lagoa Grande, Sao Braz do Piaui, dezembro de 2021

Querida pessoa leitora,

Hoje comecei o dia ouvindo uma cang¢ao de Luedji Luna — um corpo no mundo que

muito me descreve neste momento:

“Atravessei o0 mar, um sol

da America do Sul me guia
Trago uma mala de méao
Dentro uma oragao, um adeus”.

A América do Sul ¢é terra de muitos nomes. Sabe-se que, para os povos Kuna, ¢
conhecida como Abya Ayala e significa “Terra madura” (QUENTAL, 2012). No territorio
brasileiro, ela ¢ celebrada também como Pindorama pelos povos Tupi-Guarani, que quer
dizer “Terra das palmeiras”. Lélia Gonzélez subverte o proprio termo, prestando ateng¢do no
carater especifico da nossa lingua, o pretugues, ¢ a chama de Améfrica Ladina, assim
reivindicando as contribui¢des culturais negras e indigenas neste continente. No mesmo
sentido de Gonzalez, Nego Bispo prefere chamar de afro-pindorama como um exercicio de
descoloniza¢do da linguagem e do pensamento. Dessa forma, pensar nessas variagdes e em
possibilidades de conexdes me deixa nostalgica, no final deste trabalho. Ao mesmo tempo, me
permite perceber que historias, memorias e encontros de Sdo Braz do Piaui ndo se restringem
a conhecimentos geograficamente localizados, mas que podem e devem transitar em uma
arena global, seguindo a provocacao de Gnecco (2012).

Para mim, esses sdo exemplos de estratégias de desobediéncia das epistemologias
dominantes e colonizadoras, como Mignolo (2008) propde, as quais eu tentei reproduzir neste
trabalho. De todo modo, tenho que te dizer: ndo existe nada de bonito em nadar contra as
ondas do mar. Confesso que quase ndo cheguei até aqui, pois, por diversas vezes, achei que
ndo fosse capaz de dar conta de encarar o colonialismo e de me envolver em tantas historias

diferentes.
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Nesse desafio, entendi que conhecimento ¢ poder e que, para sair do lugar de
subalternos silenciados e invisiveis, uma opg¢do ¢ apropriar-se de categorias colonialistas,
reivindicando o direito a voz, como propds Spivak (2010), ou mesmo o direito de saber sobre
si mesma, a exemplo de Aratijo (2015). Na minha experiéncia, essas estratégias de resisténcia
e subversdo serviram para problematizar as bases colonialistas da Arqueologia, misturando
objetividade e subjetividade e se aproximando das experiéncias pessoais. Mas lembre-se, isso
ndo significa jogar no lixo todo o conhecimento produzido a partir da 6tica ocidental; muito
pelo contrario. E identificar os nés da colonialidade de dentro dela, torcer conceitos e
promover novos didlogos que considerem a geopolitica de producao de conhecimento.

Se conhecimento ¢ poder, logo, ele também ¢ politico. Collins (2018) aponta para a
necessidade de encarar as construg¢des tedrico-metodoldgicas como analises politizadas que
estdo pautadas em relagdes de poder. Vejamos os contextos histéricos do Piaui e os discursos
de exterminios dados como verdade (ASSIS, 2015). Essas narrativas sao desafiadas pelas
vivéncias do presente a todo momento. Em setembro de 2020, o primeiro Territorio Indigena
foi reconhecido pelo estado: as comunidades da Serra Grande dos povos indigenas Kariri, no
municipio de Queimada Nova. O lugar dos povos originais virou pasto para gado e somente
520 anos depois ¢ que se admitiu a sua existéncia. A Arqueologia regional, ainda que
involuntariamente, contribui para selar e constituir uma narrativa Unica de indios, tratados
como pecas de museu que compdem um ideal nacional elaborado por uma elite (BARRETO,
1999; WICHERS, 2010; SMITH; WATERTON, 2009).

Nesse sentido, entre a Arqueologia € o seu publico alvo existe uma série de
articulagdes e escolhas politicas que vai determinar a quem a narrativa se direciona, € quem
serdo os protagonistas das interpretacdes em torno dos objetos estaticos e os aprisionados no
passado. A Arqueologia Publica, enquanto conceito e suas variagdes ao longo do tempo, tem
se comprometido com o intercdmbio e as problematizagdes das disputas narrativas entre
disciplinas e comunidades (RICHARDSON; ALMANSA-SANCHEZ, 2015).

Para mim, este tem sido um caminho para comecar, mas que ainda se tem muito para
problematizar, como, por exemplo, as questdes de raca que emergem dos contextos de estudo
com publicos e comunidades diversas. De fato, ndo escapamos das violéncias epistémicas e
colonialidades na produgdo de conhecimentos, principalmente considerando que a
colonialidade do poder ¢ baseada na diferenca racial como ferramenta de classificagdo

universal e dominagdo social (QUIJANO, 2005; MIGNOLO, 2017). No caso desta pesquisa,
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por exemplo, nao fazia parte do meu objetivo primeiro discutir diferencas e associagdes entre
indigenas e cabocos. No entanto, acabou sendo uma das questdes centrais desta dissertagao.

Devo admitir que escrever sobre os resultados desta pesquisa foi também lidar com a
colonialidade que transpassa o meu corpo. Apresentar os bordados de memorias de outras
pessoas com as minhas interpretacdes me fez deslocar de um lugar de dor, um lugar onde eu
ndo estava acostumada a me expressar, ou sobre o qual ndo me sentia autorizada para falar.
Ao longo deste processo, tenho pensado muito sobre como contar sobre a minha trajetoria
neste trabalho, o que despertou, em diversos momentos, a sensacdo de estar sendo invadida.
De certo modo, as minhas escolhas demandaram rupturas com linhas amarradas nas bases das
estruturas do colonialismo. Rasgar os vinculos que provocam a sensacdo de inércia e
aceitacdo dos seus mecanismos foi e ¢ um movimento de retomada de territorio, onde eu
denuncio as violéncias sutis que possuem raizes profundas em nossos corpos.

Ademais, muito do que Lélia Gonzalez (1984, 1988) chamou como racismo por
denegacdo pode ser entendido por essa via, quando se reconhece que, no Brasil, o racismo
funciona a partir de sua negacdo pela sociedade. Contudo, ele opera de formas muitas vezes
sutis, mas ndo menos violentas, tais como os processos de objetificagdo, marcados pela
reducdo de corpos racializados a uma parte especifica do corpo ou a objetos. As reflexdes de
Lélia tém me inspirado a questionar a Arqueologia, principalmente aquelas abordagens
pautadas em perspectivas essencialistas, que projetam identidades monoliticas para os
materiais arqueoldgicos, invisibilizando outras temporalidades e possibilidades de associacdo.
Desse modo, envolver-me em uma arqueologia multitemporal me permitiu sair de visdes de
um passado indigena purificado para pensar em amefricanidades.

Devo confessar que, mesmo tentando romper com o racismo estrutural, ainda tenho
receio de dizer o que sei ou o que aprendi. Acontece que, apesar de ndo ter escolhido discutir
a racialidade e o racismo em um primeiro momento, eu escolhi romper com uma ciéncia
eugenista. Escolhi ser surpreendida pelo caminho das coisas arqueologicas, “me colocando
para jogo” e correndo o risco de parar em lugares inimaginaveis. De modo geral, percebi que
as coisas arqueologicas funcionam como ativadoras de memorias silenciadas e invisibilizadas
ndo s6 sobre o coletivo que eu me propunha mergulhar, mas também sobre territdrio do meu
corpo. No entanto, a mais importante das minhas escolhas foi ndo ignorar essas questoes —
ainda que eu soubesse das dificuldades para enfrentd-las no meio do mestrado, em um

contexto de pandemia.
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Rodney Harrison (2018) argumenta que uma das ideias-chaves para engajamento
arqueoldgico ¢ uma intervencao discursiva e material no presente. Entendendo que existem
diferentes formas de engajar-se no presente, admitindo-se a existéncia também de
multitemporalidades que essas arqueologias podem produzir, e que, “além disso, de modo
critico, da mesma forma que existem muitos passados, existem também muitos futuros
possiveis, amarrados e tornados reais pelos passados que a arqueologia faz no presente”
(HARRISON, 2018, p. 91).

Desse modo, termino esse trabalho com diversas questdes: estamos dispostos a
desobedecer aos canones da Arqueologia tradicional e nos aventurar em outras ontologias e
epistemologias? Como engajar-se em pesquisas colaborativas diante de um contexto de crises
sanitarias, politicas e econdmicas? Quais os futuros que podem ser imaginados com os
engajamentos das Arqueologias do presente e das Arqueologia Publicas decoloniais? Quais
raizes do colonialismo ainda podemos encontrar na escavagdo da estratigrafia das vozes?
Quais as outras implicacdes do termo cabocos dentro do contexto etnohitorico e arqueologico
de Sao Braz do Piaui? Quais outras expressdes de amefricanidade e resisténcias podem ser
percebidas a partir das coisas arqueologicas? Como passado e presente costuram-se € sdo
reelaborados na producao de loi¢as contemporaneas?

Sao perguntas para um futuro que, como te contei nos meus escritos, também estd aqui
e agora. Por ora, esse ¢ 0 momento para encerrar este ciclo de questionamentos, pois, assim
como a sabedoria da caatinga, ¢ preciso morrer para poder nascer novamente, colocar um
ponto final, para iniciar uma nova frase, de uma outra maneira. Obrigada por chegar até aqui
junto comigo! Espero nos vermos novamente com outras questdes € com mais folego para

enfrentar a colonialidade que nos cerca.

Com carinho,

Géssika
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